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वेद मुक़्दस एक परमेश्वर को मानने जानने ओर पानेको 
शिक्षा देता है। वह परमेश्वर महान से महान, सवज्ञ, ज्ञान 
स्वरूप तथा अन्धकार स॒ पर है। मनुष्य के लिये मोक्ष प्राप्ति का 
के-ल मात्र साधन उसी का ज्ञान है । ओर काई साधन न हे न 
हो सकता हे ज्ञिस पर इस अल्तिम उद्द श्य की पूर्तीके लिये भरोसा 
किया जा सके | परन्तु राधास्वामी मत पहिला मत हे जो उस 
परम पुरुष सर भिन्न तथा उससे कई लोक ऊपर राधास्वामी नाम 
की कल्पित सत्ता को पेश करता है | यह सारे आत्तिक मतों की 
दृष्टि में प्रत्यज्ञ रूप से असत्य हे तो भी इस मत के वतंमान 
आचाय्य ने यथाथ प्रकाश नाम की पुस्तक प्रकाशित करके उस परम 
पुरुष के विरुद्ध जहाद किया हे । तथा ईश्वर को मानने वाले 
सभी म॒तां को नीचा दिखान के लिये खास क़दम उठाया है । इस 
मत के प्रवतक को साहस नहीं था कि अपनी शिक्षा सब साधारण 
के सामने रक़खे, उसने तो सार बचन को भू मका में ही लिख 
दिया था कि अन्य मतावलम्बियों को यह शिक्षा न सुनाई जावे। 
यह खास हिदायत थी कि--“मत गृढ़ छिपाये रहिय। 


(ख्र) 


इसलामो हदीसांसे सात आसमानों की सेग बाला लेग्ब चुगया 
अर अपना रंग चढ़ाया गया आर अन्त में लिवा गया कि यह 
बात हर किसी को सुनाने की नहीं, मुहम्मद, व्यास, वशिष्ठादि 
का उन ऊपर के लोकों का पता नहीं चला जहां हम पहुँचे हैं । 
हिन्दू मुसलमान वेद ओर कुरान में क़द हे वह इन लोकों का 
मानेंगे ही नहीं अत: यह केबल उनका सुनाआं जो यह मानें कि 
फ़क़ीर आर सन्त लोग नतियां आर ऋषियों स आगे पहुँचे हैं 
ओर खुदा ओर ईश्वर दोनों को सन्‍्तां ने पंदा किया हे । 

इस भाव के विरुद्ग वतमान आचाय्य के साइस का श्षेय उस 
आय्य सामाजिक संस्था को हे, जिसमें आपने शिक्षा प्राप्त की 
तथापि साहब जी महाराज फ़रमाते हैं:-- 

“चन्द आय्य समाजी, सनातन धर्मी तथा अकाली भाई 
हमारी खामोशी को हमारी इंखलाक़ी कमजोरी समभते हैं 
इसलिये हमें क़लमरानी की ज़रूरत महसूस हुई हे” अथात आप 
फ़ारसी कवि के इस वचन का पातन करते हैं कि-- 


नवोनी कि चू गुरवा आज़िज शवद 
बगारद बंगाल चधष्मे पत्नंग ॥ 


( क्या तू नहीं देवता कि बिली जब विवश हो जाती है पंजे 
से चीते की आंग्व निकाल डालती है ) परन्तु वास्तव में यह सत्य 
नहीं, राधात्वामी मत की ओर से वेद, कुरान, बाइविल तथा राम, 
कृष्ण, मुहम्मद, मसोह की-उस समय घोर निनन्‍दा की गई जब 
किसी मत को उनके विषय में आलोचनादि का अवसर ही न 
मिला था | सार वचन में बीसियों बार बेद कुरान के विरूद्ध 
शब्द पढ़ कर निश्चय होता हे कि इस मत को शान्ति प्रिय सम- 
भने वाले लोग केवल मु ह की राम राम सुनते रहे हैं बगल वाली 
कतरनी को वह देख नहीं सके | अतः एक सज्जन के वह शब्द 


(ग) 
बहुत रहस्य पूर्ण हैं जो कुछ वष पूब उसने हमें सुनाये थे कि-- 
गुरवए मिस्क्री अगर परदाशते। 
तुखमे गुजिश्क अज़जहां बरदाशत ॥ 
( अज़िज्ञ बिल्ली के पर होते तो चिड़ियों का बीज जहान से 
उठ जाता )। 


न केवल सार वचन, यथाथ प्रकाश से भी इस सल्लन के 
कथन की पुष्टि होती है ओर कई लोग कहते हैं कि चेलों, फंडों 
संस्थाओं आदि से अभिमान युक्त होकर साहब जी महाराज आपे 
से बाहिर हो रहे हैं अथात्‌ बिल्ली को पर मिल गये हैं अतः अब 
चिड़ियों की खेर नहीं | पर इसके विपरीत दूसरा विचार यह है कि 
साहब जी का साहस कीड़े के पर निकलने की लोकोक्ति के अनु- 
सार रवयं राधारवामी मत के लिये हानि कारक होगा । तथापि हम 
इस प्रकार के सारे विचारों को अनावश्यक समभते हैं विशेषत: 
आय्यो का यही कतंव्य हे कि साहब जी के इस साहस का शुभ 
फल सब साधारण को मिलने का यत्न करें। उचित रीति से 
विचार परिवतन होना उन्नति का सर्वोच्च साधन है । इसी से 
बुद्धि प्रकाशित होकर आरय्यो' ओर राधास्वामियों का मतभेद दूर 
हो सकता और सच्चा प्रेम बढ़ सकता है। वतमान काल में ऐसे 
ग्रन्थों के विरुद्ध प्रस्तावों द्वारा जो मांसिक भावों को ठेस पहुँचाने 
का रोना रोया जाता है, हमें हप है ऐसी कोई चेष्टा आर्य्यों ने 
इस पुस्तक के सम्बन्ध में नहीं की अन्यथा संभव था हमें उत्तर 
लिखने का अवसर ही न मिलता । 

यथाथ प्रकाश की लेख शेली प्रायः निर्दोप है तथापि अनेक 
स्थानों पर इस गौरव को नपष्ठ भी किया गया है विपक्षियों के लेख 
को “वे लगान दरीदा दहनी” ही नहीं कहा गया, महषि दयानन्द 


(धघ) 


की शान में ऐसे विचारों तथा शब्दों का प्रयोग किया हे कि 
यथाथ प्रकाश पर समालाचना और साहब जी के गुण गान करते 
हुये सम्पादक वतन को भी ६ अगस्त, १६३४ के परचे में आप के 
व्यवहार को दोप-युक्त करार देने पर बाधित होना पढ़ा है। 
महपि दयानन्द ही क्या आदिकाल के पव्रित्रतम ऋषियों की शान 
में भी आपने संगीन जुमे अर्थात घोर अनथ किया है । वेद को 
अनीश्वरोक्त बताने के लिये आपने आदिकाल के विषय में एक 
बड़ा लम्बा लेख अपने मन से घड़कर लिखा हे, ओर कुछ वाक्य 
ऐसे निराधार तथा दिल दुखाने वाले लिखे हैं कि आपकी लेख 
सम्बन्धी सारी संजीन्दगी केवल एक ढोंग मात्र मालुम होती हे । 
आप लिखते हैं-- 


“यज्ञ की तय्यारी होवी है सत्र लोग पुरोहित जी के मन्शा के 
बमूजिब इन्तज़ाम करते हैं. जो जो चीज़ें पुरोहित जी अपने ल्यि 
कारआमद सममते हैं उन सब के नमूने देवताओं की नज़र किये 
जाते हैं, एक बेल की भी कुरबानी की जाती हे उसका गोश्त 
नज़रे आतिश किया जाता 6 ओर बाक़ी बतोर प्रशाद तकसाम 
होता है” । ( भाग ३० प्रष्ठ २३२ ) 

कई सज्जन कहेंगे कि याज्ञिक लोग पशु बलि देते रहे हैं. तब 
इन शब्दों-में विशेष दोप कया है ? परन्तु स्मरण रद्दे कि याजशिक 
लोगों का यह व्यवहार बहुत अर्वांचीन काल में हुआ और वह 
भी बाममार्गादि से लोगों को बचाने के जिय्रे नीति के तार पर । 

परन्तु साहब जी महाराज का संकेत प्रााचोन तम ऋषियों की ओर 
है जिनके विषय में बैल की कुरचानी तो कहां किसी तुच्छ से 
तुच्छ प्राणी के लिये भो हिंसा का भाव आजतक किसो ने जाहिर 
नहीं किया। ऐसे ही महाव्‌ दोष के भा आ छान्दोग्यापनिषद्‌ 


( छः ) 


प्रपाठक २-बण्ड १ वाले प्रमाण के विपय में हुये हैं। आप 
उसमें यह शब्द लिखते हैं कि-- 


“इस उपासना का यह ब्रत है कि किसी ओरत को न छोड़े । 

साधारणत: इसका यह आशय हो सकता है कि किसी भी घओो 
से विवाह हो उसे न छोड़ा जाय । परन्तु आप इन शब्दों से घोर 
व्यभिचार बाले अथ मिलाते हैं, जब कि वास्तव में आशय 
अत्यन्त पवित्र तथा ग्रहम्थ सम्बन्धी अति उत्तम शिज्ञा देना उप- 
निषदकार को अभीष्ट है । इन शब्दों से प्व के २ मन्त्र बड़े ही 
रहस्प पूरा हैं | बताया गया है कि आदर्श दम्पति ( पति-पत्नि का 
जाड़ा ) वह है जिसके विवाह में हिंकार अर्थात निमन्त्रणादि, 
प्रस्ताव अथात्‌ सभा के सामने प्रतिज्ञादि, तथा प्रेम-पूवंक आयु 
भर तक मिलकर रहने को व्यवहार हो । ऐसा ही जोड़ा सच्ा 
दम्पति हे इसी से सदाचार, स्वाष्ट्य, पूर्णायु युक्त सन्‍्तान तथा सब 
प्रकार के ऐश्वर्यादि की प्राप्ति हो सकती है । इस प्रकार गागर में 
सागर की भांति ग्रृहस्थ मर्यादा का वणन करके अन्त में इस बात 
का सार बताया है कि श्लरी का त्याग न हा अथवा किसो स्त्री का 
अपहरण न हो, जेसा राबश ने सीता का किया। निः:सन्देह इस 
प्रमाण के विपय में आपने अत्यन्त हानिकारक भश्रन्ति फेलाई है । 
इसी प्रकार सारी पुस्तक में आपने ऐसी कूट नीति से काम लिया 
है कि सारे दोष रहित अनुवादों को छोड़कर जिस मन्त्रादि के 
किसी शब्द का जिस अनुवाद में कोई सन्दिग्ध सा शब्द मिलता 
है उसे ही लिग्ब देते और अंड-संड टिप्पणी करते है | इस साहस 
का कारण केवल आपका यह हृढ़ विश्वास हे कि आपके सतसंगो 
न बेदिक साहित्य को जानते, न उसे विचारते ओर न विचार 
सकते हैं । इसके अतिरिक्त आप एक ओर विचित्र दाओं खेलते 
हैं कि सतसंगियों की चापल्ूसमी करते ओर उनकी विचार शक्ति, 


(च्‌) 


सत्य प्रियता तथा उनके विचार स्वातन्त्रय के गुण गाकर उन्हें इस 
प्रकार की प्रेरणा करते हैं कि वदिक साहित्य वा वदिक धर्मी 
विद्वानों के वचनों पर वह ध्योन ही न देवें । न केवल यह उन्हें 
पढ़ी पढ़ाते हैं कि कोई सत शब्द अभ्यास का मख्बील उड़ावे तो 
उसे 'नादान', सतगझ भक्ति के विरुद्ध कहे तो उसे “कज फ़हम', ओर 
राधा म्वामी दयाल के विपय में तक करें तो उसे “बदनसीब' 
कहकर चुप रहो । ऋषि-मुनि तथा सत्यवादी विद्वान जिस नुमा- 
इशी ओर भूठी तारीफ को एक स्वर होकर विप की उपमा देते 
थे, उसी तारीफ की विप प्याले भर भर कर इन सतसंगियों को 
पिलाई जाती ओर उनके सच्चे हित चिन्तकों को उनसे यह अपन 
शब्द कहलाये जाते हैं तथापि केवल अपना कतंठ्य केबल यह हे 
कि सत्य को यथाथ रूप प्रकाश कर दें आर राधा स्वामी भाइयों 
से नम्नता पूण प्राथना करें कि वह ' सत्य प्रिय बनें आर सत्य को 
ग्रहण करें | & ब यह उनका काम हैं कि चाहे हमारे इस परिश्रम 
से लाभ उठायें, चाहे हमें भी नादान, बदनर्स,बादि कह दें । हमने 
प्राय: सारे ऐेतराज़ों का जवाब दे दिया है, हां ! उन बातां को 
छोड़ दिया है जा केत्रन पुस्तक की ज़खामत बढ़ाने को बिना 
किसी आवश्यकता के लिखी गई हेँ। जेसे पं० विश्वबंधु के 
विरुद्ध पं० भगवद्दत्त जी से लगाये गय दापष । जब साहब जो महा- 
राज स्तव्रीकार करते हैं कि पं० विश्वबंधु जी को ब्रह्म-विद्यालय से 
अलग करने का यत्न किया गया है, ता न उनके किमी दोष की 
जिम्मेदारी आयसमाज पर है न उन दोपों का उत्तरदायित्व हम 
पर । प० भगवद्दतजी के विरुद्ध महाशय णएस० डी० शर्मा का लेग् 
नक़ल किया गया है जिसका निराकरण पं० जी म्वयं पर्याप्त रूप 
से क्रचुके हुये हैं ! साहब जी महाराज ने पं० जी की पुस्तक 
[80।ए 0० ४५ थै।७ [॥06॥ 80॥।९ के जो उद्धरण दिये हैं 
उनमें भी इन दोपों का भली भांति उत्तर मौजद है जेसे एक 


( & ) 


इलज़ाम यह है कि परिडत जी पशु यज्ञ को बेदिक रवीकार 
करते हैं । परन्तु प्रछ् २१ पर परिडत जी के यह शब्द दिये हैं 
कि “हमारा निज का इस बलिदान वाले यज्ञ पर विश्वास नहीं!” 


एक और इलज़ाम यह है कि पर्डित जी स्वर्ग व नक को 
स्थान विशेष मानते हैं, पर प्रप्ठ २२ पर आप परिडत जी के यह 
शब्द लिखते हैं--“अनेक पदाथ जो स्वग के नाम से पुकारे गये 
हैं, सब का भाव यही प्रतीत होता है. कि सुख विशेष का ही नाम 
स्वग लाक है चाहे बह इस प्रथ्वी पर भोगा जाय या ईश्वर की 
इस सृष्टि में से किसी ओर लोक में, होगा वह लोक भी ऐसा ही, 
हां इतना सम्भव हे कि वहां दुःख कुछ कम हो ।” 

एक ओर इलज़ाम यह हे कि पर्डित जी मानते हैं कि वह 
ऋषि जिनपर वेद मन्त्र नाज़िल हुए, महाभारत के समय में हुय 
परन्तु प्रष्त २२ पर लिखा है कि ऐतरेय ब्राह्मण ८-२३ के छझहोकों 
में से वतमान दृश्यन्ती, भरत, शतानीक और शकुन्तला नाम 
स्पष्ट महाभारत काल से कुद्' ही पहिल होन वाले व्यक्तियों के 
हैं।” हमें आश्रय हे कि प्रतिज्ञा तो थी वेद मन्त्रों के विपय में, 
आर प्रमाण दिया जाता है ऐतरेय ब्राह्मण के कछ्लोकों का, जब कि 
ऋग्वेदादि भा० भू० से स्वामी जो की युक्तियां नक़ल करके 
आपने स्वयं सिद्ध किया है कि ब्राह्मण ग्रन्थ वेद नहीं । 


वेद में इतिहास सिद्ध करने के लिए शतपथ ओर अथववेद 
के प्रमाण से गाथा आर नाराशंसी का ज़िकर किया गया हे। 
पर अथव का० १४, सू० ६, मं ११ में केवल सिद्धान्त रूप से गाथा- 
दि का शब्द है ऐतिहासिक गाथा के रूप में नहीं, ओर ब्राह्मण 
ग्रन्थों सें मनुष्यकृत गाथा होने को पर्डित जी तथा सूमाज 
स्वीकार करते ही हैं । शतपथ में जो मेजेयी तथा कात्यायनी नाम 


(ज) 


याज्षवल्क््य की २ स्लियां की कथा हे वह भी इतिहास का सम्बन्ध 
्राक्षण ग्रन्थों से ही सिद्ध करती हे | मुल वेद में इतिहास होने 
का एक भी प्रमाण आपने नहीं दिया । 


एक ओर इलज़ाम यह है कि परिडत जी वतंमान बद को 
अपूर्ण तथा उसमें प्रक्षेप मानते हैं परन्तु पण्डित जी के किसी भी 
लेग् का कोई प्रमाण नहीं है जिसमें वेद विषय में आपने यह 
शब्द लिखे हों । केवल ऋग्वेदीय लोगों के विषय में कहा हे कि 
सृक्त विशेष के वह १५ मन्त्र मानते हैं जब कि हैं १८, परन्तु 
किसी शाखा के मानने वाले इस वात पर वाधित नहीं किये जा 
सकते कि वह किसी 'सूक्त के पूरे के पूरे मन्त्र ही अपने शाखा 
ग्रन्थ में रक्‍्ग्व अतः इस भेद से वेद पर कोई दपो नहीं आ 
सकता हां बेद में मन्त्रों की संख्या कम हो तो शाम्ा ग्रन्थ में 
मिलावट का दोप माना जा सकता है । 

परिडत नरदेव जी की पुस्तक ऋग्वेदालोचन तथा ओय्यणे 
समाज के इतिहास से स्वामी जी के वेद भाष्य तथा आय्यसमाज 
के आन्तरिक दोषां के सम्बन्ध में कुछ उद्धरण दिये गये हैं। 
परन्तु इनसे वास्तव में बेदिक धरम, स्वामी जी के भाष्य वा आर्य्ण 
समाज पर कोई दोष नहीं आता । भाष्य के विषय में परिडत जी 
के यह शब्द यथाथ प्रकाश में ही मोजूद है कि “स्वामी दयानन्द 
के भाष्म को देखने से जेसा वह सुसंगत, सम्बद्ध प्रतीत होता 
है बेसा दूसरा प्रतीत नहीं होता, यह ठीक है कि प्रथा नई है 
अर आधार तक शिला है, सयुक्तिक है, ****** ” इस से अधिक 
किसी भाष्य की प्रशंसा क्या हो सकती है कि उसे तमाम भाष्यों 
से जो मिल सकते हैं उत्तम कहा जाय । 


यह आक्तेप कि स्वामी जी ने सायण और महीधर के भाष्यों 


( भे) 


के विरुद्र तो लिखा हे पर जिस शतपथ के आधार पर यह भाष्य 
किये गये हैं उसके विरुद्र कुछ नहीं कहा । पर जब र्वामी जी ने 
शतपथादि ब्राह्मणों को परत: प्रमाण कह दिया आर विशेष चिज्ञा- 
पन द्वारा स्पष्ट घोषणा कर दो कि इन ग्रन्थों में जा वेदानुकत 
हे उसी का मे साक्षोवत प्रमाण करता हैँ तो खिलाफ लिखन में 
कसर क्या रही। रही आय्या' वा आय्य समाज को ब्रुटियाँ 
वाली बात, इसका सम्बन्ध व्यक्तियां से है सिद्धान्त से नहीं, 
मनुष्य निश्नान्त नहीं, उसके काममें मल वा त्रुटि का होना साधारण 
बात है| १0 ०।7'3 ॥0॥) 87 काली भेड़ें हर कदठी हो सकती हैं । 
साहबजी महाराज कहने की तो वक्त गुर वा सन्‍त सतगरू के 
रोम २को रूहानियत से लबरेज़कहते हैं पर आपकी अपनी जान के 
विषय में ही जनता में अनेक विरुद्ध विचार हैं। आप कहते हैं 
गुरु की थक चाटने स भी गुरू की रूहानियत का प्रभाव पड़ता 
आर गुरू के सेंसगे मे आने वाले आत्मता की दृष्टि से उन्नत 
होते हैं परन्तु आपके अद्भ २ से पंदा हुए आपके सुपुत्र काका साहब 
की हिप्टी इस रूहानियत का पाल खोल देन को काफी है । रहे 
सत्मंगी उनके लिए सार वचन, वचन ११ शब्द १ की, साही 
मोजद है । 


कहां लग कहूँ कुटिलता मन की, कान न साने गुरु के वचन की । 
प्रेम गया और भक्ति छिपानी, बेर ईर्षा की खुली खानी | 
माया लाई छुलबल अपना, काल दिया कलमल का ढकना | 
देखो अचरज़ कहा न जाई, कलजुग का प्रभाव दिखाई। 
हैं गुर बहन और गुरु भाई, तिन में निस दिन होत लड़ाई । 
कॉल दाव अपना यों रवला सत्संग में आय कीन्हों मेला। 
सेवा में घुसपीठ कराई, और तरह कोई घात न पाई। 

इन कड़ियों मे तो सतसंगियों ओर सत्‌संगिनों के परस्पर के 


(ञअ) 


व्यवडार का संकेत है अब सतगुरु ओरस तसंगियां का परस्पर 
का प्रेमादि देखिये । 


गुर ताड़े सत्सांगी भीखें, काल लगाई ऐसी लीके। 
गुरु समभायें साख न मोने, मन मत अपनी फिर २ ठाने । 
गुरु को देवे दोंष लगाई, फिर २ चौरासी भरमाई। 
इलने दिन सत्संग ज्ञो कीया, कुछभी अ्रसर न उसका हुआ | 


इन कड़ियां में सतगुरु नहीं परम गुरु साहब पर संनतसंगियों 
से दाप लगाने तथा कलजुग से लीके लगने के भयद्भर शब्द 
मोजद हैं अतः साहब जी महागाज़ को अपनी ऑ_आस्ब का शहतीर 
देखना तथा सिद्धान्त से इतर वातों की वहस से हमेशा बचना 


चाहिए । 


हमने केवल ऐतराज़ों का उत्तर ही नहीं दिया, आवश्यक 
वेदिक मिद्धान्तों पर भी प्रा प्रकाश डाला है ओर अन्त में राधा 
स्वामी मत की शिक्षा का भी भांडा फोड़ा दिया है शरीर 
हमें पण विश्वास है कि इस पुस्तक के प्रत्येक अध्याय ओर 
विशेपत: अन्तिम अध्याय का विचार पवक अध्ययन पाठकों को 
निश्चय करायेगा कि राधास्वामी मत एक कोरा ढोंग हे ओर 
सच्च मनुष्यत्व तथा ज्ञान आर सदाचार की रक्षा के लिए इस 
जाल में फँसे हुए पक्षियों को छुड्टाना सारे सत्य प्रिय मनुष्यों का 
परम पवित्र कतंव्य है। यह कहना कि यह तो सन्त मत है सम्था 
निराधार है। हमने सिद्ध किया हे कि बेदिक घमं ही सन्‍त मत 
है तथा कोई भी सन्त राधास्वामी को नहीं मानता । न केवल यह 
सार वचन तक में इन सन्‍्तों का खण्डन तथा उनको पुराने धम 
का अनुयायी माना गया हे । 


कया दादू क्‍यों नानक पन्थी, क्या कबीर क्‍या पद्टू सन्‍्ती। 


(८) 


सब मिल करते पिछली टेका, वक्त गुरु का खोज न नीका। 
इसी प्रकार साहब जी महाराज का यह कहना भी सवंथा 
असत्य हे कि राधास्वामी मत तथा सारे मतों की शिक्षा में प्रत्यक्ष 
अनुकलता है । भला जब सब मतों के माने हुये महान्‌ से महान्‌ 
सव शक्तिमान, सबेज्ञ, सब व्यापक, स्वान्तर्यामी, परमेश्वर 
वा खुदा की सवात्कृष्ट सत्ता के मुख्य सिद्धोन्त को ही कुचलकर 
कई लोक ऊपर की कल्पित राधास्वामी नाम की सत्ता का सिक्का 
बिठाया और सत्य मार्ग से सब को वहकाया जा रहा हो तो लोक 
दिखावे के लिए कुछ गोण वातों को मिला दिखाने से कोई 
वास्तविक अनुकुलता वा समानता केसे सिद्धि हो,सकती है । 


पर मुख्य सिद्धान्त सम्बन्धी भेद ही नहीं, साधन भी स्ंथा 
भिन्न हे । कबीर साहब के चेलों से कान बन्द करके अन्दर की 
ध धूँ सुनने का ख्याल उड़ाया ओर उसपर अपना रहद्ग चढ़ाया 
गया है ओर यथाथ योगाभ्यास के ममज्ञ पातांजलि मुनि के अष्टांग 
योग को निषिद्ध ठहराया गया है | हठ योगादि की परिभाषाओं 
के द्वारा सत्संगियों को जड़ शब्द सुनने में लगा कर जड़ बुद्धि- 
बनाने के बिना इसके साधन का कुछ फल हो नहीं सकता। 


कहां तक लिखा जाय हमने इस मत का पूरा २ अध्ययन 
करके जो परिणाम निकाला है यही है कि इस मत की शिक्षा से 
मनुष्य जाति के अध: पतन के बिना कुछ फल नहीं मिल सकता । 
इनके साधन से न जड़ तत्त्वों के विषय में कोई उपयोगी ज्ञान 
मिल सकता है न आत्मा के विषय में, ओर न परमात्मा का 
दशन हो सकता है न किसी प्रकार की उन्नति वा मुक्ति के लिये 
कम धरम वा यथाथ ज्ञान की उपलब्धि, क्योंकि ज्ञान, ध्यान, योग, 
बेराग्य, कम-धम, जप-तप सब्र का त्याग इस मत की प्रधान शिक्षा 


(5) 


है। मन वा इन्द्रियों की वश में करना, ग्रहस्थ को सुनियमित 
रूप से चलाकर सुख पाना, विद्या की प्राप्ति, ब्रद्बाचय्य का पालन, 
सन्‍्तानोत्पत्ति, शिक्षादि किसी भी बिपय में पथ प्रदशन करना तो 
कहां, गुरू ही गुरु की पूजा में सब घरवार पति-पत्नि, माता-पिता, 
सास ससुर, बाल बच्चा को तुच्छ बल्कि काला नाग समझ कर इनसे 
दूर दीने अथात्‌ सारी मयांदाओं को नष्ट करने का उपदेश 
अवश्य है। 

पाठक हेरान होंगे कि साहब जी महाराज तो स्कूल, कालिज, 
हस्पताल, शू फंक्टटरी, लेदर फ्रेक्टरी, बटन फ्रेक्टरी, डेयरी फ़राम 
क्रोथमिल, ईलेकृरिक फ़ेन शापादि खोल रहे हैं परन्तु विदित रहे 
कि यह सब कुछ पाश्चात्य शिक्षा का फल है अथवा आय्य समाज़ 
की सामाजिक उन्नति वा परोपकार सम्बन्धी स्पिरिट का बुरा या 
भला प्रभाव है, राधा स्वामी मत की शिक्षा का फल नहीं ओर 
इन सब कामों में साहब जी महाराज को लगा हुआ देखकर स्पष्ट 
सिद्ध होता हे. कि वास्तव में साहब जी महाराज म्वयं परम गुरु 
राधा स्वामी साहब तथा अपने भूत पूब दूसरे गद्दी नशीनों के 
तरोके से पूणतः असस्‍न्‍्तुष्ट हें, पर बनी बनाई गद्दी मिल जाने से 
विशेष प्रकार के लोभ का शिकार होकर आप दो बेड़ियों के मलाह 
बन रहे हैं। यदि आपके मन में विद्या तथा ग्रहस्थ सम्बन्धी राधा 
स्वामी तालीम से घृणा न होती तो आप कभी इन संस्थाओं तथा 
कारखानों के मंमट में न पड़ते । 


हमारी हार्दिक इच्छा हे कि साहब जी महाराज कुटिल नीति 
तथा एच पेंच वाली लेख वा भाषण शेली आदि को त्याग कर 
सरलता से काम लेना सीखें ओर न केवल एक तुच्छ गद्दी वा 
असार सांसारिक प्रतिष्ठा वा कीति आदि से आपको वैराग्य हो 


(ड) 


आप सच्चे दिल से साहस पूवक सत्य को ग्रहण तथा इसका निभ- 
यता से प्रकोश कर सकें । साथ ही राधा स्वामी भाई यह अनुभव 
कर सकें कि वह सचमुच भयंक्रर पावण्ड जाल में फंसे रहे हैं । 
उनका कतव्य है कि वह अपने विद्या वा बुद्धि बल का सदुपयोग 
करके बड़ी वीरता से इस जाल के बन्द २ को काट दिग्वावें जिससे 
न केवल वह स्वतन्त्र हां, अपने सजातियों के किसी ऐसे धांखे 
का शिकार होने को संभावना को भो दूर करें। परमात्मा करे 
हमारी यह मंगन कामना शोगत्र से शोघ्र पूण हा | राधा स्वामी 

भाइयों का सच्चे अर्था' में कल्याण हा और बड़ पूचबत आय्य- 
जाति तथा सत्य सनातन वेदिकथम से प्रेम आर श्रद्धा रखते हुये 
मनुष्य जाति के उद्धार में पूरा २ सहयोग दे सकें । 


अआरश्मृशम 
लद्मण 





अमृत 


बेदिक सिद्धान्तों की गृज्जार 
प्रथम अध्याय 


ए्े ९5 
सगे १--हंश्वर 


(यथा प्रकाश को वेदिक धम के पिछद्ध समका जाता 
है, और निस्‍्सन्देह इसमें विशेष प्रकार का विरोध मौजूद है । 
परन्तु विरोध भावों को छोड़ कर राधा स्वामी भाई इसे विचार- 
पूबक पढ़ेंगे तो इससे बेद्कि सिद्धान्तों का बह मद्वत्त उबके दिलों 
पर अद्लित होगा जो वतेमान स्थिति में किसी श्राय लेखक के 
लेख से नहीं हो सकता । यही कारगा है कि हम यह प्रथम अध्याय 
अपने भाईयों को उनकी विशेष सोलिक कठिनाइयों को दूर करने के 
लिये समर्पित करते हैं। और आशा करते हैं कि यथाथे प्रकाश में 
साहिब जी मद्दाराज ने जो मजबूरियाँ पेश की हैं. वह स्वयं उनके 
ही'लेखसे दूर होंगी और ऐसा शुभावसर उपलब्ध होगा कि राधा 


२] 
स्वामी भाई अपने यथाथ प्राचीन, नित्य, पूर्ण, एत्रं मोक्ष के एक 
मात्र साधन अथात्‌ बेदिक धर्म का अपन अन्य तथा असली 
धमं भाईयों की भाँति सच्चा सनमान करेंगे, जिसका कि वह 
हमारे अथवा किसो के कहने वा सिद्ध करने से नहीं, अपितु 
स्वभावत: पूर्ण अधिकारी है । 

२- यथाथे प्रकाश के योग्य लेखक महोदय सब प्रथम 
भूमिका में निम्न लिखित वाक्य लिखते हैं “सच्चो मालिक ने 
मनुष्य को जो अमूल्य पदाथे प्रदान किये हैं उनमें सर्वोत्तम 
पदार्थ मज़हब अथवा परमार्थ है।” इसमें सबसे पहिला शब्द सच्चा 
मालिक है, जो वेदिक इश्वर के अतिरिक्त कोड अर्थ नहीं रखता 
उसकी ओर से जो सर्वोत्तम “मज़दब” अथात परमाथ प्रदान 
किया गया है, वह वेदज्ञान अथवा गैदिक धर्म के अतिरिक्त कोई 
अन्य वस्तु नहीं है । 

३--राधा स्वामी भाई हैरान होंगे कि कहां “गैदिक' ईश्वर 
ओर कहाँ “सच्चा मालिक ”, परन्तु यह हैरानी सजथा निमूल है । 
इंश्वर नाम ही सच्चे मालिक का है। “इश” नाम है रचना के 
प्रत्येक पदाथ का ओर “वर” का अथ है वाला अथवा मालिक 
वा स्वामी, इन दोनों स मिलकर इश्वर शब्द बना है। और सच्चे 
मालिक का ही अथ रखता है। कहा जायेगा, कि साहिब जी 
महाराज ने तो राधा स्त्रामों दयाल के लिये यह शब्द प्रयुक्त 
किया है| चुनांचे “राघास्वामो मत की तालीम” प्रृष्ठ ३, धारा 
३, भाग * पर आपने लिखा है जेंस मानव शरीर को रचने 
वा जान देन बाला उसका आत्मा ( श्रत ) है वेसे ही सारी सृष्टि 
को रचने वा जान देने बाला एक परमास्मा हैं जिसको कुल 
मालिक या राधा स्वामी दयाल कहते हैं। अतः ईश्वर का यहाँ 
क्यों शम्बन्ध | परन्तु हमारा भोला भाई समझ ले कि हम भी 


(३ 


सृष्टि के रचने वाल परमेश्वर को हो सच्चा मालिक कहते हैं । 
ओर उसके और भो अनेछर नाम हैं जिन में राधा स्त्रमी दयाल 
कोई नहीं है। यदि किसी उचित कारण स कोई इश्वर को राधा 
स्वामी दयाल कहे तो आर्यो' से इसका विरोध नहीं हो सकता, 
तो भो वेद, शाख्र, उपनिषदों के उपरान्त राधा स्वामी आचार्यों ने 
जिन मनुष्यों का नाम पेरा किया है, जेंसे गुरुनानक, कबीर, 
इत्यादि, इनऐं से भी कसी की वाणी में इश्वर को राधा स्वामी 
दयाल नाम नहीं दिया गया । ओ इंश्वर या ब्रह्म का निज नाम 
यथाथ प्रह्मश में कई जगह स्वीकार किया गया है। इसके अति- 
रिक्त इश्वर के अनेक गौरिक नामों में से किसी से भी बढ़कर 
राधास्वामी नाम स इेश्वर की महिमा प्रकट नहीं होती | ब्रह्म, 
परमात्मा, सब शक्तिमान, न्याय कारी, दयालु, अजन्मा, अमर, 
निराकार, निर्तिकार, अनादी, अनन्त, अनुपम, नित्य, शुद्ध, बुद्ध, 
मुक्त स्वभाव, अविनाशी, निरठःजन, गणों का पति, जगत स्वामी, 
जग का रचयिता, इश्वार इत्यादि शब्दों को छोड़ कर राधा स्वामी 
नाम मे विशेषता ही कया है ? हमें बताया जाना चाहिये कि पूदे 
से प्रचलित नामों में ही कौनसी कमी थी, जो राधा स्वामी नाम 
पूरो करता है ' कुछ द्वी हो उचित कारणों से अथजा किसी पक्त- 
पात या हठ, दुराप्रह आदि से इस नामपर आग्रह द्वी हो तो भी वह 
अस्तित्व तो अन्त में सन्‍च मालिऋ या परमात्मा का ही है जिसे 
इश्वर कहा जाता है। 

9-राधा स्थॉमी भाई फिर कहेगा कि साहिब जी महाराज 
तो इश्वर या ब्रह्म लोक या ब्रह्म पद को नीचा मानते हैं. और 
राधा स्थामी धाम या पद को ऊँचा और यथाओे पद। चुनांचे 
स्मरण ब ध्यान के विषय में प्रष्ठ १३ पर आप कहते हैं । 


“बतेमान काल में जब कि प्राय: हिन्दू भाई वेदों, उपनिषदों 


४ | 
के स्पष्ट आ्रादेश होने पर भी अह्म के सर्वोत्तम नाम अर्थात्‌ ऑ 
शब्द की कदर न करते हुऐ, हरिः, शिव, गणेश इत्यादि नामों के 
जप में संलग्न हैं, तों उनसे कैसे आशा की जा सकती है, कि 
सन्‍्तों के बतलाये हुये ब्रह्म लोक से परे के धुन्यात्मक नाम की 
कदर कर सके | 

हम इन शब्दों में पृथम तो इंश्वर के निज नाम “ ऑं”' की 
महिमा का गर्णन पाते हैं, दूसरे पौराणिक लोग जो मद्गलाचरण 
आदि में हरि:ः, शिव, गणेश, इत्यादि शब्दों को ओं के स्थान पर 
उच्चारण करते हैं उनका निषेध पते हैं। और तीसर यदि ब्रह्म 
लोक से परे कोइ धुन्यात्मक शब्द हैतो वह ब्रह्म का नीचा 
होना सिद्ध नहीं करते, किन्तु ब्रह्म दशन की सफलता का प्रमाण 
है, क्योंकि जब सृष्टि के रचने का ज्ञान दने जाला एक परमात्मा 
स्पष्ट तौर पर धारा ३ में स्वीकार किया गया है, दो तीन या चार 
नहीं, तो ब्रह्म लोक से परे के धुन्यात्मक शब्दों का गणन केवल 
ब्रह्मके विशेष गुणों का ही साक्षातक्ार होने का अशथ्रूप हो 
सकता है । ब्रह्म के अलागा सुन्न या महासुन्न या सत्त; य। अलख 
या अगम, या राधा स्वामी नाम की विशेष सत्तायें इससे प्रथक्‌ 
सिद्ध नहीं हो सकतीं । 

ब्रह्मलोक कोइ विशेष स्थान नहीं है किंतु उस अवस्थाका बोधक 
है जिसमें जीवात्मा व्रद्म का दर्शन करता है और जिसमें बंद के 
यौगिक शब्यं के अथ व सम्बन्ध का दशन आत्मा को द्ोता है । 
यहो वेद के शब्द सच्चे अर्थो' में धुन्यात्मक शब्द हैं । 

५--( राघा स्वामी ) यह केसा अन्धेर है कि सार्बचन, सार 
जपदेशादि राधास्वामी मत की पुस्तकों के विरुद्ध यथाथ प्रकाश के 
शब्दों का अर्थ लिया जाबे विशेषतः जब कि साहब जी महाराज 
का आशय हुज़र जी महाराज तथा अन्य गुरुओं को पूर्व प्रकाशित 
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पुस्तकों की पुष्टि वा व्याख्या करना है । चुनांचे सार बचन नज़म, 
बचन ९, शब्द २ के यह वाक्य प्र॒ठ्ठ १७ भाग १ में आपने उद्धृत 
किये हैं :-- 
स्वांति बून्दर जन रटत पपीहा । अस चुन नाम लगाए ॥ १॥ 
नाम प्रताप सुत अब जागी | तब घट शब्द खुनाए॥२॥ 
शब्द पाए गर शब्द समानी | सुन्न शब्द सत्त शब्द मिल्वाए ॥३॥ 
अलख शब्द और भअ्रगम शब्द ले। निज पद राधास्वामी पांए ॥३॥ 
पूरी घर पूरी गत पाई। अब कुछ आगे रहा न जाए ॥५॥ 

( आये ) अरे भोल भाइ ! तनिक तो बुद्धि स काम लो 
अआखिर तो मनुप्य हा | शाब्दिक गोरख धंध में फँस कर अस- 
लियत से क्‍यों व॑ ख़बर हाते हो | सोचो तो सही इस बचन में 
ब्रह्म स भिन्‍न किसी दूसरों वा तीसरी सत्ता का वशान कहां है। 
कथन तो केवल यह किया कि नाम की धुन लगनी चाहिए। जैसे 
पपीहा स्वांति बून्द की रटना लगाता है। इस नाम की बदौलत 
अःत्मा में जागृति आएगी और आन्तरिक शब्द अथात ज्ञान का 
प्रकाश होंगा । इसस आत्मा का गुर शब्द अथात्‌ ओशप में मेल 
होगा और सुन्न, अलख, अगम शब्दों का अथ विदित होगा और 
राधास्वामी अथांत्‌ इन कड़ियों का रचने वाला कवि निज पद 
अथवा शुद्ध, स्वतन्त्र आत्मिक स्थिति को श्राप्त करेगा या सुते निज 
स्वामी से मिलगी जो इसका अन्तिम लक्ष्य है। नाम और शब्द 
के २ शब्दों की युक्तियुक्त एजं स्पष्ट व्याख्या आगे की जाव्गी, तो 
भी उपरोक्त प्रमाण में कोई शब्द ब्रह्म से भिन्न किसो ओर सत्ता 
का संकेत नहीं कर्ता, हाँ केवल ब्रह्म के विशेष गुणों का ज्ञान 
हो जान का वर्णन है । 

६--( रा० स० ) निःसन्देह इन शब्दों में प्रथक सत्ताओं का 
शब्द नहीं, तो भी राधास्वामी मत में अनेक पुरुप माने अवश्य 
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जाते हैं इसी लिये उपरोक्त शब्दों का प्रयोग भिन्न २ पुरुषों के 
लिये होना आवश्यक है। देखिये सार बचन पृष्ठ १० पर लिख्वा है 

“कुल के आदि राघास्वामी अथाव कुल मालक--यहाँ शब्द 
अतिशय गुप्त है और उसकी डपमा इस रचना में कही नहीं है 
इसी शब्द से सत पुरुष प्रगट हुए । 

शब्द पहिला-सत पुरुष का शब्द जिसको सत नाम ओर 
सत शब्द भी कहते हैं और जिसकी सत्य सामथ्णे से सोहंग पुरुष 
ओर पारमतद्य , ब्रह्म और माया प्रगट हुए । दूसरा 
सोहंग पुरुष का शब्द, तीसरा पार ब्रह्म का शब्द, जिस 
की सहायता से तीन लोक की रचना ठहरी हुई है। चौथा ब्रह्म 
शब्द, जो कि प्रणव है | जिससे सूक्ष्म अथात्‌ ब्रक्षएडी वेद और 
इश्वरीय माया प्रगट हुई | पश्चम, माया और ब्रह्म का शब्द जिससे 
त्रिलोकी की रचना को सामग्री प्रगट हुई और आकाशी वेद 
प्रगट हुए । चूँकि यहाँ राधास्वामी, सत, पुरुष,साहंगपुरुष, पारत्रह्म, 
घ्रद्म का प्रथक २ वणन है, अतः शक्तियों वा सत्ताओं के भिन्न २ 
होने में क्‍या संदेह रहा ? 

(आये)--मेरे प्यारे और भोले भाई | पुरुषका शब्द पढ़कर मत 
भूल, विद्यासम्बन्धी योग्यताका प्रयोग वरतेमानकालमें प्रायः इंश्वरोय 
प्रजा के अपनी इच्छा पूर्ति का साधन बनाने के लिये हो रहा है । 
जेसे अनपढ़ लोग भी ताश के अनेऋ प्रकार के खेल, जादू , 
अथवा मदारियों जेंसी चालाकियों से बड़े २ विद्वानों तथा अन्वे- 
शकों को भ्रान्ति का शिक्वार कर जाते हैं, ठीक इसी प्रकार पुरुष 
का शब्द आपको धोका दे रहा है | अन्यथा इस उद्धरण का यथार्थ 
आशय केवल यह है कि शब्द की महिमा का बणेन करते हुए 
हुजूर जी महाराज सारवचन पृष्ठ १० धारा १२ में कद्दते हैं-- 

“अब हुजूर राधा स्वामी साहिब ने तफसील शब्दों की और 
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उनका भेद और बुजुर्गी का हान खोल कर साफ़ २ इस वाणी में 
लिखा है। अतः घुन्यात्मक शब्दों के अर्थ का बोध कराना अभोष्ठ 
है। सत्ताओं की भिन्नताओं को न स्वीकृत न वर्णन किया गया है। 
इसके पश्चात्‌ धारा १३ के आरम्म में लिखा है। “खुलासा भेद 
शब्द का नीच लिखा जाता है ।”' इसके पश्चात्‌ वह वाक्य हैं जो 
पेश किये गये हैं । अतः यह सारा लेख शब्दों के अर्थ का भेद 
अथवा एक ही पुरुष के अनक गुणों का बाध कराता है। ठीक 
उसी प्रकार जैसे वेदिक धर्मी एक इेश्वर के लिये सत पुरुष, परम 
पुरुष, अकाल पुरुष, कतो पुरुष, इत्यादि शब्द कहते हैं । 
हम साहिबना महाराज आंर उनके समस्त अनुयाइयोंको चेलेश्न 
देते हैं कि वह यथार्थभ्रकाश, सारउपदेश तथा सारबचन आदि किसी 
अपनी किताब से ही सिद्ध ता करें, कि ऋषियों का माना हुआ ब्रह्म 
ओर उनका कल्पित राधा स्वामी नाम दो प्रथरू सत्ताओं के 
नाम हैं । 

हमें निश्चय है छि ऐसा होना असम्भव है। केवल एक ही 
सर्वोत्कृष्ट सत्ता के लिये भिन्न २ स्थानों पर भिन्न २ प्रकार के वर्णन 
करते हुये शब्द जाल रचा गया है । 

श्रथाथ प्रकाश भाग 3 प्रष्ठ २७२ धारा २४३ में सत सनातन 
धर्मी की ओर से प्रश्न किया गया है कि “आप काल पुरुष 
बा दयाल में भेद क्‍यों करते हें ? ब्रह्म पुरुष को हो काल और 
दयाल दोनों क्‍यों नहीं मानते ?'**** **** जब आप काल वा 
द्याल पुरुष में तमीज़ करते हैं तो हमें नागवार गुज़रता है।” इस 
का उत्तर साहिबजा महाराज देते हैं। “ अरे ! भाई नागवार गुज़- 
रने की क्या बात है, आप खुद ही ख्याल कर लें कि जब कुल 
मालिक में काल वा दयाल, अथोत्‌ उत्पत्ति करना और सृधष्ठी की 
उलमान से मुक्त रहना है, दो परस्पर बिरुद्ध गुण मौजूद है, तो फिर 
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किसी का यह मान लेना # रचना में कुल मालिक के दो गुणों 
का दो पुरुषों के रूप में प्रकाश हो रहा है और उसका इन दो 
पुरुषों को काल वा दयाल के दो भिन्न २ नाम देना सनातन धर्मी 
भाइयों के दिल को क्यों नागवार गुजरता है ।” 

राधास्वामी भाई उपरोक्त शब्दों को पुनः पुनः विचार पूर्ण 
पढ़ें, और उत्तर दें कि क्‍या इनमे हमारा पक्ष पूर्णतया सिद्ध नहीं 
होता । और क्या काल वा दयाल पुरुष के दो शब्दों से एक ही 
पुरुष के दो गुणों का आशय होने की भांति सच्चा म।लिक, कुज्ञ 
मालिक, इश्वर, ब्रह्म, परमात्मा इत्यादि शब्द एक ही सत्ताके भिन्न २ 
गौणिक नामों का पता नहीं दते | यश्वाथ पकाश के अन्त में एक 
“४ क्रोड़ पत्र ” है जिसका शीशेक है “मुनक्विरे खुदा वा 
मज़दब से खिताब” | इस लख में साहिब जो मद्दाराज धर्म की 
आवश्यक्ता और इंश्वर की नित्य सत्ता को सिद्धि विषय में युक्तियाँ 
दूत हैं । प्रप्ठ २८५ पर आप सृष्टि नियन्त्रण के भिन्न भिन्न शड्ठों 
ओर उन में एक ही पुकार के नियमों को विद्यमानता का बणेन 
करन के पश्चात्‌ लिखत हैं । “इसलिय माना जा सकता है, कि 
इस द्रव्य के अन्तर में अथवा इसकी पुष्टी पर कोइ शक्ति शाली 
मस्तिष्क मोजूद है। अन्यथ्या यह क्योंकर सम्भव था, कि इतन 
अनन्त केन्द्रां से एक ही पुकार के नियमों तथा एक ही पुकार के 
उद्देश्य लाभों का अ्रनुभव होता । और यदह्दू मानना भी अनुचित 
न होगा कि प्रथ्व्री के अतिरिक्त सूर्य, चाँदव तथा नक्षत्रों के 
नियम बद्ध एवं संयमित भ्रमण तथ्य सकल जगत के राम २ में 
व्यापक रष्टि नियमों के लिये भी उस उच्च एवं अचित्य नितध्यसत्ता 
की शक्ति ही काम कर रही दे! विदित हो, कि मजहब इसी 
जौहर को आत्मा, उसकी शक्ति को आत्मिक शक्ति और उसके 
भण्डार के इश्वर तथा मालिक का नाम देता है। यदि'जगत में 
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आत्म शक्ति नहीं है और सब पराणी हाइडोजन, ओक्सिजन 
आदि गेपतों अथवा गन्धक चूता आदि पक्ृतिक पदार्थों के मेत्त 
से बन हैं तो आप तनिक विचार करके उत्तर दें, कि क्या जगत 
के सकल पदाश्जेत्ता तथा वैज्ञानिक, त्रिद्वन्मएडल, शूरबीर तथा 
कब्रि लोग, लाइड जज, तथा रुज़ब्रल्ट केवल इस अप्मि के गाल 
से उत्पन्न हुई, पाकृतिक वस्तुओं के ढेल ही हैं जो विकास सिद्धा 
न्‍्तानुसार वतमान अबम्था में परिवर्तित हुए हैं और क्या पदाथ् 
विद्या सम्बन्धी वह सकल ज्ञात जिस पर आप तथा आपके सह- 
योगी नत्र युवकों के इस क़दर गगे है, केबल जिशेष पाकृतिक 
परमाणुआ का खाज का हुई बात है । नहा ! नहा | नचरक अन्दर 
पुक्ृति एवं प्राह्मतिक शक्तियों के अतिरिक्त, आत्मा, तथा आत्म 
शक्ति भो विद्यमान है । आपके शरीर को जीबित, जाग्रत करने 
बाला आपका आत्मा है । और समस्त जीकों तथा सकल जगत 
के जोवित एवं प्रकाशित करन वाला आत्मशक्ति का भण्डार 
अथोत्‌ कुज्ञ मालिक है ।” 

८. अब राधास्वामी भाइ विचारें, कि जिस इश्ररीय सत्ता का 
यहाँ युक्तियों द्वारा सिद्ध किया है, वह वेदिक इंश्वर है अथत्रा 
उसस उच्च कोइ राधास्वामी नाम की सत्ता ? और यदि जैसा कि, 
निर्विवाद रूप से सत्य है, यहाँ बेदिक इंश्वर ही अभिप्रेत है तो 
कृपया यथार्थ प्रकाश, सारबचन, अथवां क्रिसी अन्य अपनी 
पुस्तक से काई तो युक्ति ऐसी पेश कीजिये, जिससे ईश्वर से उच्च 
तर अथवा राघास्वामी नाम की सत्ता के माने बिना इंश्वर के 
पूर्वोक्त गुणों स रचना का कोई काय पूरा न होता हो । 

प्रतिज्ञा प्रबल शब्दों में की जा सकती है। परन्तु युक्ति और 
प्रमाण से इसे सिद्ध करना, कुछ अथ रखता है। न्याय दर्शन का 
अनुकरण करते हुए, साहिबजी महाराजने स्वयं इश्वरके अस्तित्वको 
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युक्ति और प्रमाण से सिद्ध करन की चेष्टा तो की है। परन्तु राधा- 
स्वामी नाम की सर्वोच्च कल्पित सत्ता के सम्बन्ध में युक्ति और 
प्रमाण का तकाज़ा दह्वोता है तो उपालम्भ मिलता है, कि तुम 
लोग विद्या अभिमानी हो, हमारा सम्बन्ध शुद्ध ओर भक्ति मार्ग 
से है, अतः तुम इस नाम का रहस्य जान नहीं सकते। कुछ ही हो 
बुद्धिमानों के लिये स्पष्ट है, कि साहिब जी महाराज इश्वर की सत्ता 
को स्वीकार करते, उसे स्ष्टि का रचयिता एवं आत्मर्शाक्ति का 
भण्डार मानते हैं। अतः किसी अन्य सत्ता के मानना अथवा 
इख्वर के आंशिक तथा राघास्त्रामी के पूर्णो स्त्रामी मानना वा 
कहना अयुक्त है | 

९, प्रष्ठ २१५ भाग ३ पर आपने दशाया है कि इश्वरके अस्तित्व 
पर रचना के आरम्भ स बहुत काल पीछे विश्वास किया गया । 
यह विचार कितना भी अयुक्त एवं असत्य हो तो भी इस दृष्टि से 
उस पर यहां आक्तिप नहीं किया जा सकता, कि इससे ईश्वर की 
अनादि अनन्त सत्ता का खए्डन नहीं किया गया | हो सकता है, 
कि कोई सत्त। तो हो, परन्तु कोई पुरुष उसका ज्ञान कुछ काल 
पश्चात्‌ होना स्वीकार करे । तथापि हष का विषय है कि इश्वर 
सम्बन्धी अनुभव तथा विश्वास के लिय साहिब जी महाराज पूब 
पुरुषाओं को अत्यन्त प्रशंसा का पात्र समभते हैं। आपके शब्द 
यह हैं. “मनुष्यों वा पशुओं को अपनो माता के 'उदर! से उत्पन्न 
होते देख कर और पौदों तथा वृक्षों में नर और मादा के कतंव्य 
की पूर्ति का एक हो जगह प्रबन्ध देखते २ उस समय के पुरुषाओं 
को निश्चय होने लगा कि सकल रचना की प्रृष्ठ पर एक शक्ति देवी 
(जगत जननी) का हाथ है जो देवताओं तथा सकल सृष्टि की जन्म 
दात्री है। आधुनिक काल के मढ़े लिख उस समय के पुरुषाओं के 
इस विचार की हंसी कर सकते हैं, परन्तु न्याय दृष्टि स देखा जावे 
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तो उनकी विचारशक्ति का इस ऊँचाई तक पहुँचना कि सकल सष्टिके 
पीछे किसी एक शक्तिकी विद्यमानता का अनुभव हो और रचनाकी 
प्रत्यक्ष विचित्रता की भोड़ भाड़ के अन्दर ऐक्थवाद का सिद्धान्त 
हृष्टिगोचर हो मानवीय मस्तिष्क का आश्रय जनक कमाल था । 

१०. चकि राधा म्वामी नामपर यहां विचार नहीं करना अत 
हमने केवल इश्वरीय सत्ता के विषय में साहिब जी महाराज के 
मन्तव्य तक दी अपने इस लख को सीमित रखना उचित समझा 
है । तथापि अपने गुमराह होते हुए भाइयों को यह जताना अति 
शआ्रावश्यक है, कि वह समझ साच से काम लें, और शब्द जाल 
से बचें। जहांतक यथाथ स्थिति का सम्बन्ध है, विषय सवंथा स्पष्ट 
है कि ब्रह्म, इश्वर, परमेश्वर, परमात्मादि, जिस पवित्र सत्ता के नाम 
हैं उससे भिन्न अथवा उससे उच्चतर न राधास्वामी नाम की 
कोई सत्ता है और न हो सकती है और केवल शाव्दिक गोरख- 
धन्द के अतिरिक्त न यथाथ प्रकाश” भाग १, २ से कोई ऐसो 
सत्ता सिद्ध होतो है न भाग ३२ से और न राधास्वामी मत 
के किसी आचायकी किसी पहिली रचना से | हां ! इश्वर को सत्ता 
को जैसे आये तथा अन्य आस्तिक लोग मानते हैं ऐसा ही 
राधास्वामी मत के वतमान आधघाय महोदय का मन्तव्य उनके 
अपने लख स सिद्ध है । 
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११, भूमिका के प्रथम वाक्य के प्रथम शब्द 'सच्च मालिक' 
पर विचार करने के पश्चात्‌ हम मजहब या परमाथ शब्द को लेते 
हैं। आये लोग मानते हैं कि सनचे मालिक की तरफ़ से सर्बोत्कृष्ट 
पदार्थ वेद ज्ञान मिला है और “यथार्थ प्रकाश! को विचारपृवक 


१० | 
पढ़ों तो इसके लेखक का विश्वास भी मज़हब या परमा्थ शब्द 
की दृष्टि से वेद-ज्ञान अथवा वैदिक धम्म पर ही सिद्ध होता है 
ओर “सच्च मालिक” से मज़हब वा परमाथ रूप सबोत्कृष्ट 
पदाथ मिलने का भाग्य वहीं विदित होता है जो आयसमाज 
के प्रथम नियम का है;-- 

“सत्र सत्य विद्या और जो पदाथ चिद्या से जाने जाते हैं, उन 
सब का आदि मूल परमेश्वर है।” साधारणतः हमारी यह 
प्रतिज्ञा बेमेल समझी जायगी और इसपर आ|क्षेप होना सम्भव 
है। परन्तु, यथाथरूपेण विवेचना करने पर हमारी प्रतिज्ञा सोलह 
आन सत्य मानी जायेगी, अन्यथा इस प्रथम वाक्य का कोई 
विशेष अथवा संगतोहेश्य हो ही नहीं सझता, »ौर यह साहिब जी 
महाराज जेस लेखक की शान से दूर है कि वह विचारशून्य हो 
कर निरणेक वा अनगल लेख लिखने का अपराध करें | 

१२. राधा स्वामी भाई कट्ठता है, कि “आये समाज' तो 
मज़हब को मानता हो नहीं, धम को मानता है। और सार वचन 
में जो राधास्वामी मत की धम पुस्तक है, लिखा है-- 

राधा स्वामी माने ना कर्म्म धम्म री, 

राधा स्वामी जप तप जाने भग्म री ॥ 

हम कहते हैं । निस्सन्देह राधास्वामी मत में वैदिक कर्म धर्म 
के विरुद्ध वहुत कुछ कहा जाता है परन्तु जिस महानुभाव को 
हम सम्बोधन कर रहे हैं, वह अथोत्‌ साहिब जो महाराज इस 
विचार के नहीं । विरोधी होना तो कहाँ ! वह यह भी सहन नहीं 
कर सकते, कि राधा स्वामी मत के वेदिक कम धर्म के विरुद्ध 
होने का ख़याल क्रायम रहे । वह उपरोक्त वचन के सम्बन्ध में 
सफ़ाई पेश करते हैं । ( प्रृष्ठ २९०। भाग २ ) “कर्म से अभि- 
प्राय हवन यज्ञ, अमावश का स्नान,सूरययप्रहण का दान, बद्रीनारायण 
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का दर्शन इत्यादि कामों से है” हवन यज्ञ स्नान दान आदि बुरे 
कम नहीं, मनुष्य के लिए लाभकारी ही हैं, परन्तु इससे मुक्ति 
का मानना सत्य नहीं, इसी अभिप्राय से गीता के उस ऋ्ोक का 
सम्बन्ध बताया गया है. जिसका भाव यह है--कि हे अजुन ! 
सब घर्मा' को छोड़ कर केवल मेरी शरण में आरा, में तुझे सब 
पापों से छुड़ाऊँगा, तू इसमें सोच मत कर |” साहिब जी महाराज 
अपने विचारानुसार सत्‌ गुरु-भक्ति आदि को आत्मदशन के 
अभिलापी के लिये परम साधन, परम घर्म कहते हैं और इतर 
कमे घम को इस की अपेक्षा स तुच्छ सममते हैं। इसलिए कम 
धर्म को आवश्यक जानते हुए भो वह सारबचन के उपरोक्त 
शब्द को अनावश्यक अथवा दोषयुक्त नहीं समझते | हम इस 
स्थिति को युक्तियुक्त समभने हैं | परन्तु साइिब जी महाराज को 
हम इस में राधास्वामी मत का यथाथ प्रदर्शन कराते हुए 
नहीं पाते क्‍योंकि हमारे सामन सारबचनादि के बीसियों वाक्य 
हैं जिनमें केवल गुरु-सेवा. गुरू-भक्ति की रट लगाते हुए 
कम धर्म को सवेथा अनावश्यक, त्याज्य तथा आत्मीयता में विज्न 
बताया गया है, और इसके विरूद्ध ज़ाहिर छिया गया है। जबकि 
बास्तव में वैदिक कम घम आ।त्मता के उच्च शिखर पर पहुंचने के 
लिए प्रारम्भिक सीढ़ियाँ हैं । राधास्वामी मत की शिक्षा में जो 
विशेष ओर भारो त्रुटि है और जिसको पूर्ति के बिना लाख 
नीतियों से इस मत की उन्नति के लिए प्रापगेंडा किया जाने पर 
भी इसकी असफलता होना इसकी अमिट तक़दीर है, वह यह है, कि 
बह कर्म घम्म स्ंथा भुलाये जा रहे हैं. जिनसे मनुष्य में उच्च 
कोटि का सदाचार, योग्यता और इश्वर प्राप्ति के लिए सच्ची 
लग्मादि के गुण पैदा हो सकते हैं। राधा स्वाभी मत यदि परोक्ष 
आत्मशक्ति के सम्बन्ध में आन्तरिक स्मरण व ध्यान को अपनो 


१४ ] 


विशेष शिक्षा ठह्राता है तो उसे क्रियात्मक रूप 
के सदुपयोग की योग्यता अपने अनुयाइयों 
चाहिए । 

जो मनुष्य स्थूल पदार्थो' का यथाथ ज्ञान नहीं पा सकता, 
वह सूक्ष्म अथवा परोक्ष वस्तुओं को समभ ही कया सकता है । 
किसी के दाव घात में आकर चाहे कोइ स्वांग भरा जाय पर सच्च 
कम धम के अभ्यास के बिना आन्तरिक साधनों की योग्यता 
असम्भव है। स्थूल विषयों को समभते हुए क्रमशः सूक्ष्म बातों 
की समभ आती है,विचारशक्ति बढ़ती और एक्राग्रचित्त होकर शांत 
भाव स सोचने सममने का अभ्यास होता है। और इसी गूढ़- 
विचाराभ्यास का परिणाम है कि मनुष्य प्राकृतिक जगत और 
उसके सममने के मन इन्द्रिय, बुद्धि के प्राकृतिक 
साधनों से गुजरकर समाधि द्वारा सूक्ष्म इन्द्रियों अथवा आत्म- 
शक्तियों से उन सूक्ष्म मत्ताओं अथवा गूढ़ विपयों का ज्ञान प्राप्त 
करता है, जो बुद्धि आदि की पहुँच से परे हैं। योग साधन को 
राधास्वामी मत भक्ति की यथाथ विधि मानता है | परन्तु इसके 
पहिल अज्ो अथात्‌ यम,नियम, आसन,प्राणायामादि का जैसा कि 
हम प्रथक लेख में सिद्ध करेंगे, यथार्थ रूप मे जाना नहीं गया है । 
और अपनी इस अनभिज्ञता पर परदा डालने के लिये यह ढोग 
रचा गया है कि वतमान मनुष्य इस साधन को कर नहीं सकते, 
अथवा इस में खतरे हैं । इसलिये हमने सरल और सुगम मार्ग 
निकाला है । परन्तु वास्तव में नियमादि का यथाथ ज्ञान न होने 
पर आत्मश्रोत्रों से शब्द का सुनना तथा आत्मनत्रों से स्वरूप का 
ध्यान, अथवा आत्मवाणी से नामका जप करना सवंथा असम्भव 
है और यम नियम शून्य स्मरण वा ध्यान कुछ यथाथ सत्ता नहीं 
रखता, केवल ढोंग मात्र है। अतः कम, धमे के विषय में साहिब 
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जी महाराज राघास्वामी को जो सफाई पश॒ करना चाहते हैं यह 
तो ठीक नहीं। सार बचनादि के वाक्यों पर ऐसी कोई सफाई पानी 
नहीं फर सकती । हां साहिब्र जी महाराज की इस विपय में निज 
सम्मति जो इस पुस्तक के कइ स्थानों स विदित होती है कुछ 
युक्त प्रतीत होती है। और घम के नाम पर होने वाले अधम या 
यथार्थ ज्ञान अथवा आत्मान्नति के उच्च साधनों की अपेक्षा स 
साधारण कर्म धर्म को तुच्छ समकन में कोइ हानि नहीं । वैस 
साधारण विचार पर विदित द्वोता है कि हजूर जी महाराजादि 
ने सामूहिक रूप से राघास्वामी मत को कमे धम का विरोधी 
कहने में भारी भूत की है, क्‍योंकि सारवचन में वरणित 
गुरुभक्ति, गुरुसवा, श्रुत शब्द अभ्यासादि' स्त्रय॑ं ध्म 
का अद्भ, अथवा अच्छे कम समझ कर ही लिखे गये हैं | 
यथार्थप्रकाश में भी राधास्वामी मत की तालीम, तीन शग़ल 
अनुराग, वेशग्य, स्मरण, ध्यान, सत गुरु की तलाश, 
आत्मिक शक्तियों की जाग्रति सात्विक खान पान, सत 
संग आदि शिक्षाएं भी सब कम धर्म के ही अन्तर्गत ,हैं। 
अतः कर्म धर्म को न मानने का उपराक्त प्रमाण डस अथ के लेने 
में कोई रोक पेदा नहीं करता जो हमने मज़हब या परमाथ शब्द के 
लिये पेश किया है । 

१३--यह सत्य है, कि मज़हब के शब्द में धर्म शब्द का 
विस्तृत अर्थ समा नहीं सकता परन्तु जब वर्तेमान आचार्य 
साहिब के पेदा होने से पहिल का राधास्वामी मत नाम है तो 
उसकी वकालत में क़लम उठाते हुये, वह मज़हब शब्द का ही 
प्रयोग कर सकते थे मत के लिये धर्म के शब्द का प्रयोग न 
करना उचित ही है | 

१४ - राधास्वामी भाई आत्तेंप करता है कि वैदिक धमे को 
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आर्य लोग सृष्टि के आदि स मानते हैं । परन्तु साहिब जी महा- 
राज यह मानते हैं कि मज़हब की उत्पत्ति रचना के बहुत काल 
पीछे हुई। इसलिये उनके कहे मज़हब शब्द के वैदिक धर्म के अर्थ 
में नहीं लिया जा सकता, इस आजक्षेय का आधार प्रठ्ठ 5५ भाग 
१ के इन शब्दों पर है, “एक वक्त था कि संसार में मनुष्य की 
अवस्था नन्हे बच्चे की सी थी, उस न अपनो दिमागी वा रूहानी 
शक्तियों का अधिक ज्ञान था ओर न सृष्टि नियमों स कुछ भिज्ञता 
थी, वह कुदरत की शक्तियों के हाथ में कटपुतलियों की तरह 
नाचता था, और अपनी इच्छाओं और क्कुदरत के कारों में समा- 
जनता न पाकर अपनी लाचारी और बेब्रसी से अतिश: परेशान था | 
चह अपने को संसार सागर में उस नावकी तरह अनुभव करता 
था, जिसका पतबार टट गया है, और बादबान फट गये हैं और 
जिसे समन्दर की लहरें कभी इधर कभी उधर घकेलती हैं । फिर 
एक समय आया, कि दुनियाँ में मज़हबी पशवाओं की आमद 
ओर मजहबी तालीम की शुरूआत हुई, मनुष्य का मज़दब में गुप्त 
विज्ञान और भावी जीवन के सुखों के वायदे स बहुत संतोष प्रा 
हुआ । ओर उसने मज़हब के सश्चा मित्र देख कर उसकी संगति 
में आयु बिताना पसन्द क्रिया | उधर मज़हब ने भी अपनी ओरस 
उसके दुख दद मिटाने और उत्साह बढ़ाने में कोइ कसर बाक़ी न 
रक्‍खी |! मानगीय मस्तिष्क ने मज़हबी विचारोंकी शः पाकर कुदरत 
की कुब्बतों को नीचा दिखाने और र॒ृष्टि नियमों पर बिजय पाने के 
मनसूबे कायम किय इत्यादि । 

१०--हम मानते हैं कि यहाँ मद्भदब का जन्म होने से पूरे 
कुछ काल बिना मज़हब के व्यत्तीत होने का कथन है। परन्तु बह 
काल कितना था, और कब तक रहा, मज़हबी पेशवाओं की अामद 
ओर मज़हबी तालीम की शुरूआत कव हुई, इसका कुछ वर्णन 
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नहीं ओर सारा कथन संद्ग्धि है। मनुष्य बालअ्रवस्था में था 
उसे अपनी दिम।ग्री और रूद्दानी शक्तियों अथवा सृष्टि नियमों 
का कुछ ज्ञान न था, तो शरीर और शारीरिक शक्तियों का तो ज्ञन 
या, यद ज्ञान उसे कहांसे ओर कब मिला | आखिर मनुष्य पहिले 
पैदा दो चुका था | वह खाता था, पीता था, बोलता था, सुनता 
था, जागता था सोता था, यह सब कम अज्ञान के आश्रय थे, 
अथवा किसी ज्ञान के मनुष्य की जिन इच्छाओं के अनुकूल 
नेचर न थी वह इच्छाय बिना आवश्यक साधनों का ज्ञान होन के 
किस तरह मौजूद हो सकती थीं। इच्छाओं के पूरा न होने पर 
लाचारी बेबसी परेशानी और टूटे पतबार और फटे बादबान वाली 
किश्ती की गति का अनुभव करन के लिये क्‍या किसी ज्ञान 
की आवश्यकता भ थी। और यदि मज़हब था नहीं, तो मज़हबी 
पेशवा कहां सं निकल आये, और मज़हबी तालीम कैसे शुरू हुई । 
अतः आदिम मनुष्यों की बराल्यावस्था मानी जाये अथवा उन्हें 
चुद्धियुक्त एबं युत्रा अवस्था में माना जाये, ज्ञान का सम्बन्ध 
उनके प्रथम से प्रथम श्वास श्रथवा प्रयत्न वा कर्म के साथ अवब- 
श्य मानना पड़ेगा । गति का तकाजा है कि जीवात्मा शरीर के 
अन्दर हो और प्राकृतिक शरीर से आत्मा कोई काम नहीं ले 
सकता जब तक पहिले उसे कोई ज्ञान न मिद्ध, अतः यह सर्जथा 
अखत्य है कि मनुष्य ने कोई काल बिना मजहब के गुज़ारा। 
साहिब जी महाराज के शब्दों से हम २ परिणाम निकालते हैं:-- 
प्रथम यह, कि वह कुछ विवश हैं। यदि बह स्पष्ट कहें कि आदि 
काल में वेद ज्ञान मिल्रा तो यह उन्हें राधा स्वामी मत सम्बन्धी 
अपनी जिस्मेवारीके विरुद्ध प्रतीत होता है । यदि भह सच्चा मज़हब 
कोई और सिद्ध करने लगें, ते राधा स्वामी मत को गद्दी के 
इच्चाज और इस मत को उल्नति को जिम्मेदारी के कारण 
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वह अनेक आक्षेपों और विरोधों का निशाना बनें। द्वितीय यह 
कि. जब तक आवश्यकता प्रकट न की जाय, किसी नई इंजाद 
का नाम अस्मभव सा प्रतीत होता है , अतः सतसक्ली भाई 
समम लें कि यह ला मज़हबी का ज़माना भी वैदिक धर्म के 
आशय के विरुद्ध नहीं लिया जा सकता, अपितु: ला मज़हबी के 
जमाने के सम्बन्ध में जो कुछ कथन किया गया है उससे केवल 
यह सिद्ध द्ोता है कि यथाथे धर्म मनुष्य के लिये अति आवश्यक 
है । इसके बिना मनुष्य की अवस्था केवल जड़ पदार्थो' की सी 
अथवा दुखों से भरपूर ओर मित्रहीन निस्सद्दाय एवं हीन सी 
रहती है । 
१६--यथार्थ मज़हब मनुष्य मात्र के लिये एक ही 

होना आवश्यक है और यथाथ प्रकाश के पहिले ही वाक्य से 
भी मज़हब या परमार्थे का शब्द एक वचन ही है। परन्तु हैं आज 
कल अनेक मत मतान्तर, अतः: साहिब जी महाराज के शब्द 
साथक तभी दो सकते' हैं, जब उनको एक मात्र सच्चो सनातन 
घर्म पर लगाया जाये । घिशेषतः इसलिये भी कि घारा १५ में 
जा शब्द ्रापके मज़हब के विषय में उद्धत किये गये हे वह 
केवल वैदिक धमम पर ही लागू हो सकते हैं, जो आदिम मानव 
जाति का एक मात्र धर्म था। इसके प्रमाण रूप के लिये उनके 
निम्न लिखित शब्दों पर विचार करना पयाप्त होगा 

(१) पुर इसरार फ्रिलसफ़ा ( रहस्य पूण विज्ञान ) जो केवल 
बेद में वर्शित इश्वर, जीव प्रकृति, तथा कार्य जगत सम्बन्धी 
व्याख्या का ही दूसरा नाम है । सारे विज्ञान की असल जान 
यही सत्तायें हैं 

(२) “भावी जीवन के सुखों के बायदे” जिसका आश्य' पर- 
लोक का सुख अथवा स्वगे व मोक्ष आदि से है। जो वेद्नेक्त 
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धमं के अनुसार आचरण के फल स्वरूप हैं ।( वेशेषिक दर्शन 
अ० १ सू० २) यतो5भ्युदय निःश्रेयस्सिधि स धरम: ॥ अर्थात्‌ धर्म 
वह है, जिससे लोक भी सिद्ध होता है, और परलोक भी । 

(३) “सच्चा मित्र” यह शब्द भी वैदिक साहित्य में वेदोक्त 
धम के लिये ही प्रयुक्त होता है | मृत्यु के बाद भी इसी की मित्रता 
के स्थिर माना जाता है । 

ना मुशत्रह्ठि सहायाथ' पिता माता च तिष्ठतः | 
नपुत्र दास न शब्लातिधमस्तिष्टति केवल: ॥ 
मनु झ० ४। इलोक २३६ ॥ 
परलोक में न माता, न पिता, न पुत्र, न स्री,न सहमोत्री, 
सहायता दे सकते है। उस समय केवल धर्म ही साथ देता है। 

(४) “इस मित्र की सद्भति में आयु बिताना” यह भी फेवल 
वैदिक धर्म के लिये द्वी सत्य हैं। क्‍योंकि इसी का यह नियम 
है कि आयु भर के प्रत्येक क्षण में धरम पर अ/रूढ़ रहते अथगा 
घममानुकूल काये करते हुए ही बिचरो। 

(५) “मज़हब का मनुष्य के दुःख दद मिटाना, प्रोत्साहित 
करना” । वेदोक्त आचार व्यवहार से ही सब दुःख ददे मिटते, 
सुख बढ़ते और भागी शुभ कर्मो' के लिये उत्साह मिलता है। 
अतः यह शत भी वैदिक धमे १२ ही लागू होती है । 

(६) “कुदरत की शक्तियों पर विजय दिलाता” इसका 
सम्बन्ध भी फेवल वैदिक धर्म से है, जिसमें सूक्ष्म सत्ताओ के 
अतिरिक्त प्राकृतिक तत्त्जों का भी यथार्थज्ञान मिलता और अग्नि, 
चायु आदि का अपने वश में करके मनुष्य नानाविध लाभ उनसे 
पाता है। इत्यादि २ सब वैदिक धमे के ही गुण हैं। अन्यथा 
मज़हब तो निर्णिगाद रूप से फूट और दुःख का कारण सिद्ध दो 


रहा है । 
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१७--चंकि मज़हब या परमाथ मनुष्य को मिला अतः जब 
से मनुष्य का आविभोव हुआ तब से ही वह मजहूब वा परमाथ 
भी है। और चंकि आये समाज यह मानता है, कि सत्य घम 
का उपदेश आदि काल में वेद द्वारा प्राप्त हुआ और उपरोक्त गुप्त 
विज्ञानादि का वेद से ही यथाथे एव' मौलिक सम्बन्ध है, वेद स 
पूजें अथवा वेद के बराबर की कोई अन्य वैज्ञानिक पुस्तक 
अथवा गुप्त परम्परागत विज्ञान न स्वामी जी महाराज और न 
हुजूर जी महाराज, और न सश्कार जो महाराज, न साहिब जी 
महाराज पेश कर सके हैं, न किसी निकट वा दूर के भविष्य में 
ऐसा कर दिखाने की किसी की प्रतिज्ञा है, अतः सच्चे मालिक 
से मिली हुई सर्बोत्कृष्ट वस्तु केवल वेद ज्ञान या वैदिकधमे है। 
ओर वही मज़ह व या परमाणे के यथाथे भाव शअ्रथवा सावजनिक 
धर्म को प्रगट करता है| 

१८--सतसड्डी भाई कहता है कि साहिच जी महाराज ने वेद 
ज्ञान को मज़हब वा परमाथथ का यथाथ अर्थ कहीं नहीं लिखा । 
पथाथ पकाश भाग ३, प्रप्ठ २५६, घारा २६१ में इस से भिन्नाथ 
अवश्य लिया है, देखिए “सन्त मत में” परमाथ शब्द का पयोग 
बहुत होता है । साधारण बोलचाल में इसका अथ मज़हबी क्ाय- 
वाहियोँ लिया जाता है। परन्तु यह शब्द परम अ्रथांत्‌ सर्वोच्च 
ओर अथ, अथोत्‌ उद्देश्य से मिलकर बना है। अतः परमाथ शब्द 
का यथार्थ अथ है-- जीवन का सर्वोच्च उद्देश्य ।” 

१९--निस्संदेह यहां भी हमारे पेश किए हुए अथे को स्पष्ट 
रूप से स्वीकार नहीं क्रिया गया, परन्तु यदि यह सोचा जाये कि 
जीवन का सर्वोच्च उद्देश्य ही परमाथे का यथाथ अथ होगा तो राधा- 
स्वामी मत, उसको तालीम, उसका स्मरण वा ध्यान, उसका सत्सग 
सब कुछ व्यथं होगा। जब सर्वोच्च उद्देश्य हमें कुल मालिक ने दे 
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दिया तो अब सत्संग अभ्यासादि की दौड़ धूप का क्या अर्थ, पाप्त 
वस्तु को पाप्त क्या करना, और पिसे हुए को क्या पीसना | श्रतः 
या तो आशय यह होगा कि सर्वोच्च उद्देश्य की पूर्ति का साधन 
अथोत्‌ सच्चा धर्म या ज्ञान, अथवा परमार्थ से सर्वोत्कृष्ट वस्तु या 
पदार्थ अभिप त होगा, और वह भी फिर वेद ज्ञान ही होगा। 
सारांश यह है कि हमारे पक्त के बिना किसी तरह और अथ सिद्ध 
नहीं होता, यहां तक कि असली आशय को छिपाने वाले साहिब 
जी महाराज स्त्रयं अगली ही पंक्तिमें लिखते हैं--“पाचीन पुरुषाओं 
ने रूद्ानियत की ऊँची से ऊंची चोटी पर पहुँचना मनुष्य जीवन 
का सर्बोत्कृष्ट उद्देयय ठहराया था,” इससे पाया जाता है कि परमाथ 
शब्द का आशय उद्देश्य पूत्ति का साधन है। यदि कुल मालिक 
ने जीवन का उद्देश्य दिया होता तो पाचीन पुरुषाओं का यद्द विचार 
करना ही अनावश्यक होता कि उच्च आत्म पद हमारा अभीष्र 
है अथवा कुछ और ? 

२०--धघारा २० प्रृष्ठ १९९७ पर आप फ़रमाते हैं कि--“लोग 
परमार को भूल गए और रूहानी शग़लों को द्वी परमार्थ समभने 
लगे” इससे पाया जाता है कि आन्तरिक साधनों का नाम आप 
परमाथ नहीं मानते । यह केवल उस वैदिक सिद्धान्त पर आपका 
विश्वास होने का पमाण है, जो यजुर्वेद अ० ४०, मं० ११ में 
वर्णन किया है । 

विदयाश्चाविद्यांत्व यस्तद्ें दो भय. सह । 
अविद्यया मृत्यु तोर्वा विययाभतमशनुते ॥ 

(अथोत)--जो विद्या और अविद्या दोनों को साथ साथ 
जानता है बह अविद्या अथोत्‌ कम उपासना आदि के द्वारा सृत्यु 
को तरता और विद्या अथोत्‌ यथाथे ज्ञान से मोक्ष पाता है । 
भावाथ यह कि यज्ञादि कर्म एवं उपासना आदि मुक्ति का कारण 
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नहीं इन से मृत्यु को तरा जाता है और मुक्ति का कारण यथार्थ 
ज्ञान है, दूसरे शब्दों में असली परमाथ तो है ज्ञान और आन्तरिक 
साधन हैं दरमियानी मनजिलें । 
२१-यही भाव परमाथ का आप के श्रगले शब्दों से मिलता है कि--- 

“मज़हबी रसमों और पूजा पाठ का ही नाम परमाथ समभका 
गया और हस्त्र मामूल कुदरतने इसमें नैरंगी विभिन्नता,को दाखिल 
किया मगर नेरंगी की प्रष्ठमें हम आहंगी (समानता वा साहश्यता) को 
नियत किया अथात्‌ भिन्न २ रीतियों के आधार पर भिन्न २ सम्प्र- 
दाय चले परन्तु उनझा सम्बन्ध सवंतन्त्र अथात्‌ एक ही प्रकार के 
सत्य सिद्धान्तों से रहा । मत वा सम्प्रदाय चाहे भिन्न हुए वेद धम्म 
या परमार्थ को सब मानते रहे औ८ सब तन्त्र सत्य सिद्धान्तों का 
प्रभाव सब पर रहा | परन्तु इसके पश्वात्‌ आप कहते हैं, अवस्था 
बदल गई वह॒ सब तठन्त्र सिद्धान्त भी भूल गय जो विभिन्नता के 
अन्दर गुप्त रूप से समानता रखने का काम कर रह थे । यहाँ तक 
कि मत्त भेद ने भिन्न २ भ्रकार की शिक्षा देन वाल मत मतान्तर का 
रूप धारण किया । इस सारे कथन का सार यह है कि साहब जी 
मद्दाराज एक पक्ष परमाथ को मानते हैं. और दूसरा मत मतान्तर 
को । इसे दूसरे शबदोंमें इस प्रकार कहेंगे के इश्वर की ओर से तो 
परमाथ या घम का अमूल्य रत्न मिला है और मतमतान्तर मनुष्य 
कृत हैं, उन्ही में से एक ७०-७५ वषे की आयु वाला राधा स्वामी 
मत है। 

२२--महर्षि दयानन्द का प्रसिद्ध बचन है कि नित्य, सत्य, 
“एक रस एव पूर्ण धमम के सवंतन्त्र सिद्धान्त अब भी सारे सतम 
तान्तर से सत्य माने जा रहे हैं या यह कि जिन बातों को सारे 
मतवादी एक स्वर होकर सत्य मानते हैं वह असली धम है। साहिब 
जी मद्ाराज इस व्यापक साव जनिक शिक्षाकों कानून हम आइहनगी 
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का नाम देते हैं अथवा कहीं भिन्न २ मतमतास्तरमें प्रत्यक्ष साहश्यता 
मानते हैं। अन्य शुद्ध हदय अण्वेशक भी प्राय: यदी सम्मति प्रगट 
करते हैं। प<न्तु अपने शब्दोंकी तह तक पहुंचनेका कष्ट कोई गवारा 
नहीं करता अथोत्‌ सोचते नहीं कि वह्ठ सारे सिद्धांत जिनमें से कोई 
किसी एक मत को शोभा देरहा है कोई दूसरे को, वह किस ज्ञान 
भरण्डार से सम्बन्ध रखते हैं । सबतन्त्र मिद्धान्तोंका भण्डार इंश्वरीय 
ज्ञान प्रकाशित न होता तो मत मतानत्र में कोई भी सच्चो शिक्षा न 
पाई जाती । मतमतान्तर की पारस्परिक मिलती जुलती शिक्षा 
इस बात का बोध कराती है कि एक ही पवित्र सत्ता से जो सव ज्ञ 
अथवा ज्ञान स्वरूप है वे सब्र वौज्ञानिर नियम आविभुत हुए हैं । 
ले दे के गनुष्यों में प्रचलित समस्त विद्याओं अथवा मत मतान्तर 
का वास्तविक आत्मा वही पवित्र इश्वरीय ज्ञान है। इससे प्रथक होने 
पर मज़हब केवल मुदों जिस्म है। एक मनुष्य कहता है, कि मेरे 
पास ५ सेर आटा है। दूसरा कहता है. मरे पास ४ सर आटा है । 
तीसरा कहता है मेरे पास दस रुपये हैं । चौथा कहता है मेरे पास 
१५) रु० हैं । पाँचवां आठ गज़ कपड़ा और छुटा बारह गज़ कपड़ा 
रखता है। इत्यादि भिन्न भिन्न तोल, नाप और गिनती के पदाथ हैं। 
उनकी परस्पर तुलना आदि भी नित्य द्वोती है । परन्तु यह नहीं 
सममा जाता, कि सेर का बाट, १६ गिरहके गज़ का नपैना, अथवा 
एक, दो. आदि गणित के अड्डों का ज्ञान पूवे से विद्यमान न हो तो 
गिनती, नाप, तौल आदिकी परस्परकी समानता अथवा असमानता 
का अस्तित्व या उनकी तमीज़ स्थिर नहीं रह सकती | ठीक इसी प्रकार 
मतमतान्तर की परस्परकी समान शिक्षा और भेद वा विरोध भाव के 
शब्दों का आवश्यक अनुरोध यह है कि सत्य और असत्य का 
निर्णय करने वाला परम प्रमाण मानव जाति को कुल मालिक की 
ओर से मिले। उसी का नाम मज़हब वा परमार्थ जैसी उत्तम वस्तु 
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हो सकता है| 

प्रत्यक्त साइश्यता के लिये भी समान गुण पहिले मनुष्य के 
दिमारा अथवा ज्ञानमें मौजूद होने चाहिये', श्रतः राधास्थामी सत- 
सद्ठलियों को सच्चाई के असली श्रोत की खोज करनी चाहिये . और 
साहित्रजी महाराज के उस आशय का पूरा करता चाहिये जो कानून 
हम आहनगी की तरफ़ से विशेष पुकार अथवा अपील के रू. में 
आपने पेश किया है । पक्तपात और घृणा वा द्वेष भावसे मनुष्य ऊपर 
उठकर परस्परमें सद्भाठित हों, यह इस अपीलका यथार्थ आशय है । 
यह कानून मनुष्यों को फूट के भयक्कर परिणामों से भिज्ञ करता है, 
और मुक्तरण्ठ से इस पकार कहता है “में एक बार नहीं अन्तिम 
वार फिर सममाये देता हूँ कि यदि अपना और अपने देश का 
कल्याण चाहते हो, और मानव जाति की भलाई वा हिन चिन्तन 
करते हो, तो फूट से ध्यान हटा कर मेरी ओर आओ में तुम्हारी 
सब विपत्तियों का अन्त करके तुम्हें आत्मीयता के सर्वोच शिखर 
पर पहुंचा दूंगा जिसे परमाय को भाषा में परम गति कहते हैं।” 
साहिब जी महाराज ने इन शब्दों में जो कुडु कहने का हक़ था 
कह दिया, अब सममभने वालों की योग्यता का परीक्षण है । 

२३--मत मतान्तर की व्यायक सरूवाइयों का भण्डार कौनसा 
है, यह विषय विचारणीय है। हमने विशेष प्रकार की श्रान्तियां 
फैली होने के कारण अनेक पुरुषों को सद्भाव से और कईयों को 
पक्षपातादि के कारण इसके सच्च ओर एक मात्र उत्तरके कथन करने 
से संकोच करते पाया है। वेद अथवा सच्चे ज्ञान का नाम लेन के 
स्थान में अनेक सज्जन उत्तर में कहते हैं कि नचर या कुदरत की 
खुली किताब ही उन सच्चाइयों की बोध# है । परन्तु यदि यद़ उत्तर 
सत्य हो, तो सारी यूनीवसिटियां, सकल, कालिज, गुरुकुल, पाठ- 
शाला, सारे प्रिंसपल, प्रोफेसर, अध्यापक ओर सारी पुस्तकें अना- 
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वश्यक होंगी । और विद्या प्रचार के लिये गबनेमैन्ट या सुसाइटी को 
और विद्या प्राप्ति के लिये विद्यार्थियों को भी सब प्रकार के 
बतमान उपाय तथा परिश्रम बन्द कर देने चाहिय' । क्‍यों ना बिना 
किसी अन्य की शरण लिये निःशुल्क शिक्षा नेचर स प्राप्त कर ली 
जावे ' हमारी सम्मति में बेद के न मानन वाले, स्वार्थी अथवा 
यथार्थता से अनभिज्ञ लोगों ने यह अत्यन्त श्रांतिकारक युक्ति 
निश्ाल रक्खी है । प्रक्रति तो विज्ञान के नियमों के लिये केवल प्रयोग 
स्थली है, स्त्रयं ज्ञान वा नियम नहीं न ज्ञानी वा नियामक । 
जब तक इंश्वर अथवा ज्ञानी मनुष्यों या ज्ञान की पुस्तक स सष्टि 
नियमों का ज्ञान न हो, गूड़ी अथवा बहरी पुक्ृति मात्र से कुछ 
जाना नहीं जा सहता | 

२४--ऊपर के सारे कथनसे विचारशील पुरुषोंके लिये सत्यघमम 
अथवा वेदए ज्ञान का महत्व स्पष्ट है । परनन्‍्त साधारण मनुष्य इस 
पकरार के संकेतों से भी अधिक स्पष्ट व्याख्या चाहते हैं ओर हमें 
हमे हे कि वेद विषय में साहिब जी महागाज की स्पष्ट स्त्रीकृति भी 
विद्यमान है । (१) प्रष्ठ २१९ धारा २१२ में है। “सनातन घम शब्दके 
श्रथ पाचीन मज़हब के हैं ।”' क्‍या इससे स्पष्ट विदित नहों होता, 
कि परमाथे या मज़दव रा यथाथे आशय वेदिक धम से ही है। 
(२) इस धारामें रामायण और महाभारतकालकी तलना करके आप 
बताते हैं कि “महाभारत का दौर शुरू होने के कुछ पहिले हिन्दू 
कौम आत्मिक उन्नति के शिखर से बहुत गिर चुकी थी” इसके 
पश्चात्‌ विशेष दूषित भाव पेदा होने का संकेत करके कहा है, “कौम 
का क़दम दिन ब दिन दीनी वा दुनयावी तनझजजली की तरफ बढ़ने 
लगा, और मद्दाभारत के जड्भः अजीम में तददज़ीब वा तमदूदुन की 


बागडोर सम्भालने वाले हज़ारहा पेशवायाने कौम के तहे तेग हो 
जाने पर तनज्जुली की रफ्तार तेज़तर हो गई, और रफ़्ता रफ़ता 
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नौषत यहाँ तक आ गई कि कौम के अन्दर न कोई धर्म का 
सममभने जाला निगहबान रहा न तदृज़ीब वा तमहन को हिफा- 
ज़त का ज़िम्मेवार या पुरसोाँ रहा | क़ौम से कमे वा धम दोनों 
उठ गये । काम बारद्द बाट हो गई ।” क्‍या यहां इमें पक्ष करने को 
आज्ञा होगी कि हिन्दू जाति का उस आत्मिक एवं मानसिक 
उन्नति के शिखर पर पहुंचाने का साधन क्‍या था ? और वह धर्म 
जिसे समभने वाले महाभारत से पूव मौजूद और सब पकार की 
उन्नति के कारण थे, कौनसा था ? आगे आप लिखते हैं, जिस 
कौम के सपूतों ने एक वक़्त रुए ज़मीन का तहज़ोब सिखा कर 
जानवर से इन्सान बनाया, और जिसके बुजुर्गो' ने ज़मीन आस- 
मान और उससे परे के तबक़ों के पोशीद। वा सरबसस्‍्ता राज़ दरि- 
याफत करके अपनी औलाद की नहीं ! नहीं ! नोए इन्सान की, 
दीन व दुनिया की बहबुदी व राहबरी के लिये ऐसे क़वानीन वा 
ज़वाबत मुरत्तिब किये, जिसका नज़ीर दुनियाँ की किसी क़ौम की 
तारीख में नहीं मिलती” यहाँ सारे भूगोल को सभ्यता सिखाने का 
तात्पय, वेदिक सभ्यता के अतिरिक्त क्‍या दह्वो सकता है? और 
प्रथिवी से लेकर थो लोक तकके गुप्त रहस्यों का ज्ञान अथवा पदार्थ 
विद्या, गणित विद्यादि सब विद्याओं के अतिरिक्त ज्योतिष विद्या का 
पकाश, व्यावहारिक्त तथा पारमार्थिक उन्नति, एवं पथ पदशन के 
नियस उपनियम का मानव धमं शाक्ष जसी रचनाओं क द्वारा 
पसार-सच कुछ वेदकी अद्वितोय महिमाक़ा सूचक है क्योंकि इनसब 
विद्याओंके पक/शक तथा इन सब विद्याओं में कुशन्न और पवीण 
विद्वान एक स्तर होकर बेद के द्वी इन सत्य विद्याओों का आदि 
मूल बताते हैं । और क्या यदि आयंसमाज वतप्रान मनुष्यों का 
पुनः उसी सभ्यता का प्रेमी बनाना चाद्वता है जिसने कभी सारे 
भूगोल को पशु से मनुष्य बनाया था ओर उन मनुष्यक्रत मत 
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मतान्तरों के विरुद्ध आवाज उठाता है जिनके कारण भूगोल के 
पुनः मनुष्य से पश्लु बनने की सम्भागना है तो यह कोई 
उचित कारण उस पर आपके कुपित हाने का हो सकता है ? और 
देखिये फूट वगैरह न ) “ऐसी मुम्तेखिबुलज्ञ़मान कौम को 
तरकी के सातवें आसमान से गिरा कर जलालत के ग़ार में पहुंचा 
दिया | न राज रहा, न तदज़ोब रही, न इस्रनाक़ रहा, न रूहानि- 
यत, फर्जी क़िस्स कद्रानियाँ सुन कर दिल बहलाना, और नकली 
परमार्थ की रसमियात बजा लाना, अव्राम का कर्म धम 
रह गया ।” यहाँ स्पष्ट रूप स स्वीकार किया गया है कि प्राचीन 
धर्म में सभ्यता, इखलाक़, आत्मता, सब कुछ था, तथा वर्तमान 
मत मतान्तर नकली परमाथ हैं | अब यह निणेय पाठक करें कि 
राधास्वामी मत असल परमाणे या पाचीन वैदिक धर्म है, या 
नकली परमाथ | 

२०५--प्रष्ठ २१६ धारा २१४ में असली सनातन धर्म का 
तहक़ीक़ करत हुए चारबातें लिखी जो संक्षेप रूप से इस 
प्रकार हैं। (१) आये जाति जगत की एक प्राचीन उच्च जाति 
है । इसका प्राचीन धर्म इस प्रकार जाना जायेगा कि उसके वबतें- 
मान धार्मिक विचारों की गद्भा के आदि स्रोत तक पहुँचा जावे । 
अति प्राचीन हिन्दू जाति के आत्मिक प्रकाश न पहिले पहिल 
आदि काल के सभ्य मनुष्य के मन को ग्रक्राशित किया, मज़हब 
या आत्मिक ज्ञान मानवीय आ्राविष्कार नहीं, कुल मालिक का बहु- 
मूल्य दान है । अतः अन्वेशणशीय विषय यह है कि मनुष्य के 
होश सम्भालने और आत्मिक शिक्षा के योग्य होने तक पहिले 
पहिल और क्रमशः किस आत्म विद्या का साक्षातकार हुआ । (२) 
ऋग्वेद अत्यन्त प्राचीन धमं पुस्तक कही जाती है। और हिन्दू 
लोग सदा से इसे अपनी पतव्रित्र धर्म पुस्तक मानते हैं, अतः 
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आदिम आत्म शिक्षा का निर्णय ऋग्वेद के मन्त्रों से होगा। (३) 
वतमान काल के आत्तेपों अथवा उपालम्भों के भय व निजू 
सम्बन्धों से पभावित दो कर अथवा वरतेमान अवस्थाओं वा रूढ़ियों 
के अनुसार वेदों के अथ न होंगे ' किन्तु साधारण हिन्दू मन्तव्य 
के अनुसार पृचीन ऋषि, महर्षि लोगों के सममे हुए श्रर्था' का 
मुख्यता दी जानी चाहिये। (४) आदिम काल के श्आर्यो' के कुल 
मालिक ने आत्म शिक्षा दी जिसका अति पृचीन रिकार्ड ऋग्वेद 
है। और ऋषियों ने इसका अथे ज्ञान पाकर सांतारिक मनुष्यों 
में इसे फैलाया अत: आवश्यक है छि सारी आय जाति के 
विचार, रहन सहन, और वेदों पर निरधारित विद्यात्रों तथा शिल्प 
विज्ञान संबंधी आविष्कारों और रीति नीतिमें इस ज्ञानकी कलक हो । 

यह चार बात हैं जो साहिब जी महाराज फे ज्ञान और क्वि- 
चना का परिणाम हैं । और इन में आये जाति की महिमा और 
कुल मालिक से उसे आत्म ज्ञान मिलन और उसो ज्ञान का नाम 
वेद होने का स्पष्ट वणन है । * 

२६-इन चार बातों से साहिब जो महाराज ने निम्न लिखित 
परिणाम निदहाले हैं:-- 


(१) कुल मालिक की ओर से आत्म शिक्षा का प्रबन्ध पविन्न 
एवं प्रकाशित मन वा मस्तिष्क युक्त मेधावी व्यक्तियों के द्वारा 
होना जो इसे ग्रहण वा दान करने के योग्य हों। 

(२) उन प्रतिष्ठित व्यक्तियों के द्वारा ईश्वरीय वाणी का यथार्थ 
अर्थ समकने और आत्मशिक्षा प्राप्त करने के योग्य बुद्धि तथा 
मस्तिष्क युक्त व्यक्तियों का होना (३) इंश्वरीय आज्ञा के प्राप्त 
होने से पूवे प्राकृतिक दृष्यों के अध्ययन और सृष्टि के गुप्त रहस्यों 
को जांच के लिए मन और मस्तिष्क लगाये रखनेसे धार्मिक विषयों 
में रुचि होना, (४) अन्वेषणके लिए उचित एवं पर्याप्ोसाधन न होने 
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से सवसाधारण के मनों में अनेक विषयों के सम्बन्ध में मिथ्या 
विचारों एवं भ्रम भावों का होना । 

(७) आत्म शिक्षा के लिए चुने हुए प्रतिष्ठित व्यक्तियों और 
कुल मालिक में परश्पर आवरण रहित सम्बन्ध होने का विशेष 
पत्रन्ध होना । 

(६) मनुष्यों में साधारणतः: इस पकार का सम्बन्ध स्थिर होन 
की योग्यता द्वोना। 

(७ कुल मालिक के सब ज्ञान युक्त एवं सबज्ञ होने से उसकी 
ओर से मिली हुईं आत्मशिज्षा का अति सरल स्पष्ट, पकाश युक्त 
सनन्‍्तोषजनक, एवं आह्रादिक होना और उससे उन लोगों की कठि 
नाइयों का दूर होना । 

(८) उनकी मनोबृत्तियों में परिवततेन होने के कारण सारी जाति 
के जीवन तथा विचारों में पत्यक्ष क्रांति का पगट होना । 

(९) कुछ मनुष्यों का नया पाठ सीखने के अ्रयोग्य होने से 
पहिले मन्तव्यों वा विचारों ही पर आरूढ़ द्ोना । 

(१०) नए पाठ के पश्चात जाति के अन्दर धार्मिक विचारों के 
साथ साथ तीन लहरें मौजूद होना, पृथम उच्च एवं यथाथ विचारों 
की लहर जो इश्वरीय ज्ञान के अनुसार तथा नए पाठ के पभाव 
से चुने हुए व्यक्तियों के मनों में स्थिर हुई । द्वितीय, पूज से मौजूद 
मन्तव्यों तथा विचारों की लहर जिनका हृठ धर्मी लोगों न त्याग न 
किया, ओर ठृतीय पूर्बेबर्तीय तथा नबीन दोनों पुकार के विचारों 
की मिश्रित लदर । 

(११) आदि स्लरोतसे चलकर नदियोंके जलमें जैसे कड़ा करकट 
अदि मिलते जाते हैं, वेसे ही तीनों धारोंमे मिलावट होते जाना । 

(१२) इस मिलाबट को दुर करने और भावी श्रात्म पाठ 
पढ़ाने के लिए इसी पबन्ध का पुनः पुनः दोहराया जाना । 
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(१४) इस पकार के आत्मिक थाटों के पचार करने वाले 
प्तिप्ठित व्यक्तियों की यथाथ शिक्षा में पत्यक्ष समानता होना, और 
पत्येक नवीन महापुरुषों की शिक्षा से पाचीन पुरुषाओं;,की शिक्षा 
की पूर्ति होना । 

(१५) आत्म शिक्षा का प्थन्ध विशेष रूप से हिन्दुओं के लिए 
ही न होना, किन्तु दूसरी जातियों को भी आत्मिक शिक्षा का पाप्त 
होना । 

(१६) आत्मिऋ शिक्षा का स्रोत एक ही होने से सब सतमता- 
न्तरों की शिक्षा में पत्यक्ष समानता का होना। 

(१७) आर्यो' के असली सनातन धर्म और सत्र जातियों की 
विशेष मज़हबी वा रूहानी तालीम में साहश्यता होना | 
* २७-सतसजन्भी भाई धारा २५ को चारों बातों और धारा २६ 
के सत्तरह परिणामों को विचारपूबंक पढ़ेंगे, ता न केवल बेद के 
इंश्वर्रोक्त होने पर साहिब जी महाराज का विश्वास सिद्ध होगा, वरन्‌ 
दो तीन शब्द मात्र के भेद को छोड़ कर आयेसमाज के पक्ष की 
पूर्ण पुष्टि होगी, जो क्रमशः इस पुकार है:-- 

(१) इश्वर से अप्रि, वायु, आदित्य और अंगिरा को इलह्ाम 
द्वारा यथाथ ज्ञान मिला वे ही इसके प्रहण करने के योग्य थे । 

(२) इन आदिम ऋषियों से एक्र एक वेद पढ़ऋर चार वेद के 
ज्ञाता ब्रह्मा पदको प्राप्त हुए । 

(३ वेद ज्ञान के द्वारा मानव जाति में सबंतन्त्र सिद्धान्तों की 
परख एवं धर्म कमें की ओर रुचि हुई । 

(४) श्रयोग्य एवं अनधिकारी लोग अनेक विषयों में मिथ्या 
मन्तव्यों तथा भ्रान्ति का शिकार हुए । 

(५ आदिम ऋषियों ने बिना किसी अन्य माध्यम के सीधा 
परमात्मा से अपने आत्मा में ज्ञान का प्रकाश पाया । 
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(६) प्रत्येक मनुष्य में स्वाभाविक यह योग्यता है कि वह सीधा 
परमात्मा से योग अथवा विद्या का प्रकाश प्राप्त कर सके । 

(७) इश्वर सबज है अतः उससे प्राप्त हुआ वेद ज्ञान स्वतः 
प्रमाण, निश्रोन्‍्त एवं परम प्रमाण है । 

(८) इस ज्ञान के द्वारा मनुष्यों को विद्या वा बुद्धि की दृष्टि से 
भारी पलटा मिलता है । 

(९) अयोग्य मनुष्य बेद का प्रचार होने पर भी अपन पहले 
मन्तव्यों व विचारों पर हट करते हैं । 

| (१०) जब भी अविद्ा की वृद्धि होने पर सत्य धम का प्रचार 

होता है तो तीन प्रकार की लहरें चलती हैं । एक तो केवल वैदिक 
सिद्धान्तों की लद्दर, दूसरी मिथ्या मन्तव्यों तथा श्रम जाल 
सम्बन्धी दृट वा दुराग्रह की लदर और तीसरी दोनों पुकार के 
विचारों की मिली जुली लहर । 


(११) फिर इन तीनों पकार की लहरों में भी देश व काल की 
अवस्थाओं के पभाव से परिवतंन होते जाते हैं 

(१२) इन मिलाबटों तथा परिवतेनों के प्रभाव को दूर करने के 
लिए प॒त्येक विचार के मानवीय समुदायों में सुधारक होते हैं । 
एक दो बार नहीं सदेत्र यह पूबाह चला जाता है कि धम की शुद्ध 
अवस्था को स्थिर रखनेके लिए महान आत्माशओ्ं का पादुभोव हो । 

(१४) पृत्येक काल के पुचारकों की शिक्षा पूर्वीय प्चारकों के 
अनुकल होती है, अ्रथवा आधुनिरू उपदेशक लोग पांचीनों की 
शिक्षाको प्रमाणित करने वाल होते हैं। 

(१५) इश्वरीय ज्ञान केवल आये जाति ही के लिए नहीं वरन्‌ 
सब अबस्थाओं तथा समुदायों के लिए है। 

(१६) मत मतान्तर कितने भी अधिक संख्या में हैं 
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आदि स्रोत सब का वेद ज्ञान हो है, इसलिए सत्य सब में व्या- 
पक है| 

(१७) आर्यो' के असली सनातन धर्म और संसार को समस्त 
जातियों की विशेष मज़हबी अथवा रूहानी शिक्षा में इसी कारण 
से पारस्परिक समानता एवं साहश्यता है । 

२८--प्रष्ट - १९ घारा २१६ में धारा संख्या २५ वाली ४ बातों 
के विषय में बेद विरोधियों के ऐतराज़ लिखे गए हैं:-- 

(१) 'बहुत लोग मज़हब अथवा ज्ञान को आत्म शक्ति का दान 
स्त्रीकार नहीं करते ।” (यहां मज़हबको स्पष्टरूप से ज्ञान का पयोय 
कहा गया है | अतः यह सिद्ध है कि हमने आरम्भ से ही आपका 
यथाथे आशय कथन किया है। ) 

, (२) अनेक मनुष्य कहते हैं कि वेद में बच्चों की सी बातें भरी 
हैं। उनके मन्त्रोंके संगत अथ निकालने और उनसे किसी आत्मिक 
शिक्षा का पता चलाने के लिए यत्र करना पत्थरों से तेल निकालने 
का परिश्रम करना है 

(३) वेदसन्त्रों के सब प्रथम अथ जानने वाले ऋषियों की कोई 
प्रमाणिक पुस्तक नहीं मिलती, क्योंकि तब न काग्रज़ क़न्मम, दवात, 
थी और न लेखनकला । 

(४) आर्य (हिन्दू) लोग वेदकी रचना आदि कालसे मानते हैं। 
अर्थात्‌ लाखों बालक करोड़ों वर्षों से, परन्तु पुरानी से पुरानी किताबें 
पांच सहस्र वर्ष की मिलती हैं। अतः उससे पूब की खोज नहीं हो 
सकती, और सनातन घमस की यथाथ स्थिति का अन्वेषण करना 
व्यथ है । 

९-- यह आक्तेप लिखकर साहिब जी महाराज स्वयं, वेद 
के पक्त में खड़े होते हैं। और फ़रमाते हैं, कि आ।क्षेप निमल है । 
कतिपय मनुष्य तो मरण पयेन्त ऐतराज़ ही करते हूँ, क्योंकि 
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हमारा लक्ष यथाथ अनवरेशन के द्वारा किसी लाभकारी परिणामपर 
पहुंचने का है। शाब्दिक कुचक्र अथवा समय नष्ट करन से प्रयो- 
जन नहीं । अतः संक्षिप्त रूप से उत्तर देत हैं । 

(१) पहिला आत्तिप प्रसिद्ध पाश्चात्य फ़िलोस्फर वटरेंडसल के 
इन शब्दों के आधार पर छिया है कि--“मज़दब एक रोग है, जो 
कि भयके कारणसे पै रा होता है, और मनुष्यके लिये अकथनीय विप- 
त्तियों छा कारण है, अतः किसी परोक्ष शक्ति की ओर से किसी 
प्रकाश या साक्षानकारका विचार असत्य है ।” इसका उत्तर यह है कि 
मनुष्य के शरीर की भांति उसका मन भी कुछ रोगों का शिकार 
होता है । और उनमें स एक रोग अहझ्कार है । जो कई 
प्रकार का होता है। जेसे आजकल पाश्चवात्य और उनकी छूत स 
कतिपय पूर्वीय लोग भी प्रायः इस रोग में फंसे हुए हैं। और 
इन्द्रियों द्वारा पाप्त होनवाले तथा तीन ताप की सीमा से सीमित 
( पाए०७ जिंगाशाशंगाक) दिए70४]९१2० ) विद्या आव- 
श्यकता स अधिक निगलकर और उसे विद्या की अन्तिम पराकाए्ठा 
मानकर पत्येक ऐसे विषय के सम्बन्ध में जिसका उन्हें अनुभव 
नहीं है. अनुचित शब्द कहते हैं। पाश्चात्य मित्र, उस इन्द्री को 
जगावें, जिससे उस परोक्ष शक्ति का प्रहण होना सम्भव है। और 
फिर उसके होन न होने तथा उसके नियम उपनियर्मादि के विपय 
में कोई सम्मति पगट कर । जो सज्जन इन्द्रियों से पाप्त होनेवाल 
ज्ञान से परे जाना नहीं चाहते, उनके लिये ना इश्वर है, ना आत्मता 
है, और ना मज़हब वा आंत्मशिक्षा है | क्या हज़रत मसीह अथब्रा 
किसी अन्य मज़हबी गुरु अथवा मज़हब पर बलिदान होनेवाले 
लाखों मनुष्यों में से किसी एक व्यक्ति ने अपने समय के जगत 
प्रेमियों से कठिन से कठिन कष्ट दिये जाने पर एक क्षण के लिये 
भी किसी प्रकार का भय पूगट किया यदि ऐसा नहीं हुआ तो 
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फिर वहू किस आधार पर मज़दब को भय की उपज्ञ ठहराते हैं । 
मज़हब वास्तव में एक अद्वितीय अतिथि सतकारी है। यहाँ तक कि 
सच्चे इंश्वर अ्रमियों के अतिरिक्त पापी मनुष्य भी आपत्ति के 
साधन पेदा करके जब कहीं रक्षा नहीं पाते, तो मज़दब छा ही 
द्वार खट-खटाते हैं। तब यह उनका पाचीन मित्र उनके दोषों का 
ध्यान न करके उन्हें. उदारता पूर्ण सहायता देता है। और चूंकि 
मनुष्य के पुराने अभ्यास वा त्रुटियां एकऋदम दूर नहीं होतीं, इस 
लिये उनके किसी दोष के पुगट होने पर परिणाम निऋलता है। 
मज़दब भय के कारण से पेदा होता है। परन्तु जैसे औषधालय, 
ओषधिनिदान, स्वीटज़रलेंड आदि रमणीक स्थान शारीरिक रोगों 
की उपज नहीं कह जा सकते, अथवा जैस स्वाशय बिगड़ जाना 
हस्पतालादि के जल, वायु के कारण नही. समझता जा 
सकता अथवा, जैसे कूप पिपासा की उपज नहीं है बरन्‌ 
रोग वा पिपासा को दूर करने का साधन है । ऐसे ही मज़हब 
मानवीय त्रुटियों क्री उपज नहीं, उन का निदान है। मनुष्य 
की कायरता वा दुबलता का हेतु अविद्या जन्य सांसारिक पदार्थों 
को समता असार जीवन से पम्॒ तथा राज्य वा सृष्टि के नियमों 
का भंग करना है और जब इसके फल रूप में सांघारिक पदार्थों 
से विवश होकर प्रथक होना अथवा कानून के फौलादी पंजे में 
पकड़े जाने का अवसर आता हैं वह कायरों की भांति जान छिपाने 
को इधर उधर दौड़ता है। पर मज़हब के पमियों को न सांसारिक 
पदार्थो' के वियोग का दुःख होता है, न कानून की पकड़ का भय । 
अतः वह कठिन से कठिन वाह्य विपद में भी हंसमुख यहाँतक कि 
कच करते हुए भी अनिशय शान्त रहते हैं । इस 
उत्तर के अन्तिम भाग का भावाथ यह है कि इस रचना के 
पीठ पीछे आत्म शक्ति है। सूख्य चन्द्रादि की भांति मनुष्यो- 
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स्पत्ति में भी विशेष रहस्य एवं विज्ञान काम कर रहा है। और 
इसी रहस्य का तकाज़ा है कि मनुष्य इस गुप्त शक्ति से धीरे धीरे 
जीवनोहेश्य की ओर बढ़ता जाये। मज़हबी दुनियां एक स्वर ह्दो 
कर कहती है कि मानव जाति को जीवनोदेश्य की ओर ले जाने 
वाले प्वन्धका ही नाम मज़हब है और प्रकृतिके अन्य प्रसिद्ध दानोंकी 
भांति यह प्रबन्धभी एकदान है । रही यह वात जो पाय: पाश्चात्य लोग 
कहते हैं. कि वेदों में बच्चों की सी बातें भरी हैं। इसका उत्तर यह 
है कि -“बच्चोंकी वार्ते सदा निर्दोष एवं छल छिद्रादि से रहित होती 
हैं। अतः यदि वेद मन्त्रों के क्रमबद्ध एवं संगत अथ ना भी 
बिदित हो सकें, तो भी इनके स्वाध्याय से वैदिक काल के दिंदुओों 
के मन्तव्यों का बहुत कुछ पता चल सकेगा। आप को विदित 
रहना चादिये, कि सच्चाई सदैव सीधे सादे शब्दों में वन होती है, 
और होती रहेगी, इसे अपने प्रकाश के लिये, न किसी कृत्रिम 
सौंदर्यादि अथवा शोभा की श्रावश्यकता है, और न व्याकरण के 
नियमों की अधिक ररवाह । इसे आवश्यकता केवल सादा शब्दों, 
सुगम वाक्यों, नित्य पूति के अलझ्;ारों और लोक पुसिद्ध लोको- 
क्तियों की है। चुनाचे आपको प्रत्यक्त जाति की धर्म- पुम्तक में 
पायः इनका पुयोग मिलेगा । 

साहिब जी महाराज की बड़ी कृपा होती यदि वह वेद को 
इसके हाल पर छोड़ते, अथवा आयेसमाज को इन पूतिवादियों 
से निपटने देते तथापि आपने जो कष्ट गवारा फरमाया है, उसके 
लिए कृतज्ञता प्रकट करना हमारा कत्तेव्य है। हम समभते हैं जि 
पुस्तक का उद्देश्य वेद के सम्बन्ध में शक्बाओं एवं अ्रांतियों का 
फैलाना समझा जाता है। उसमें इतने और इस प्रकार के ])00- 
००० का मौजूद होना भी हज़ार ऱनीमत है। और हम इस वचन 
के साथ आपकी इस कृपा का स्वागत करते हैं । हर्च अज़ दोस्त 
भेरसदनेकोस्त । जो कुछ मित्र से पहुँचता दे भला ही है । 
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३०--राधास्वामी मत की कोई प्राचीन धम पुस्तक नहीं, इस 
मत को शिक्षा की सत्यता की जांच स्वयं राधास्वामी सत्सद्गरी 
अपने किसी मान्य परामारिक ग्रंथस कर नहीं सकते | इस मौलिक 
श्रुटिपर पदों डालनेके लिए दो नियम घड़े गए हैं, एक तो संतमतके 
नाम से यथाथ सच्चाइयों के गुप्र परम्परागत ( सीना बसीना ) 
आने का और दूसरा क्ञानके मानवीय अनुभव और वेदके ऋषियों के 
पुरुषार्थ का परिणाम होने का इन दोनों विचारों के अत्यन्त असत्य 
एवं अयुक्त होने का, वर्णन अगले श्रध्यायों में आयेगा, और सिद्ध 
हागा कि अनुमानिक बातों ओर कल्पित एवं मनघड़न्त इतिहासों 
की शरण लने से और अन्धविश्वासी अथवा सरल हृदय सत- 
सद्भियों की ओर से घार विरोध या आक्षेप न होन पर भी साहिब 
जी महाराज अपने अन्तिम विचार को सवंधा छिपा वा दबा नहीं 
सकते ओर स्थान स्थान पर आपकी लेखनी से बहुत कुछ लिखा 
जाता है जो वेद को इश्वरोक्त और सृष्टि $ आदि से मिला हुआ 
सिद्ध कर सकता है । प्रप्ठ २३६, घारा २२० से अपने स्वभावानु- 
सार एक पेचीदा लेख लिखने के पश्चात्‌ आप फरमाते हैं--““यह 
सब तेयारी हान पर सृष्टि नियमों ने पबन्ध किया कि इस जाति 
के अन्दर ईश्वर कोटि जीव कलाधारी सूरतें अर्थात्‌ ऐप 
आत्मा जन्म धारण करें कि जिनके अ्रन्दर उच्च आत्मता जागृत 
हो चुनाचि ऐसा ही हुआ और भारत भूमि पर पथम सच्चे ऋषि 
ने पग रखा, देश के अन्दर रूई, दोपफ और तेल उपस्थित थे 
पुक्ृति ने तीनोंको एक स्थानमें एकत्रित कर दिया और कु व मालिक 
न ब्रह्माए्ड के आत्मिक स्‍थान की एक विशेष आत्मिक किरण 
उतार कर यह दीपक पकाशित कर दिया और देश के अन्दर 
पथम बार यथाथ आत्मता का चाांदना हो गया। और जैसे एक 
प्रज्वबलित दीपक के द्वारा बीसियों दीपक रोशन हो जाते हैं, एक 
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सच्चे ऋषि के द्वारा शनशः सच्चे ज्ञानी पैदा हो गए।” जादू वह 
जो सर चढ़कर बोले, साहिबजी महाराज उस सन्न ऋषिका नाम 
फुटनोट में त्रह्मा बताते हैं। यह ब्रह्मा शब्द आयजाति के मुखिया 
की उपाधि है । चार वद का ज्ञाना ब्रह्मा कद्राता है । वह (?) एक सच्चा 
ऋषि है (२) वह ज्वलन्त दीपक है (३) कुल मालिक उस दीपक का पकरा- 
शक होता है (७) विशेष आत्मिक स्थान की ज्वलन्त किग्ण 
अथवा इंश्वरीय ज्ञान से यह दीपक पकराशित होता है (५) चार 
वेद के ज्ञाता ब्रह्मा के द्वारा सैकड़ों ज्ञानी पेदा होते हैं और 
(६) वह ज्ञानी सन्न ज्ञानी और आये जाति के लिए गे 
का कारण हैं | तब फरमाइय इश्वर से इल्द्राम के द्वारा वेद का 
आत्मा में पृकाशित होता किस पकार सन्दिग्ध हो सकता है । 
ओर अब सत्सन्नियों के लिए कौनसी कठिनाई है जिसके 
कारण वह आर्यो के सहरा वेद की इज्ज़त करने से लाचार है, 
ओर जब त्रह्म। के ज्ञान को यथाथे आत्मिक पुकाश मान लिया 
गया तो कसर क्‍या रही । 

३१-- इससे पूव साहिबजी महाराज की कथन की हुई चार 
बातें और उनसे निक्राल गए सतन्रद् परिणाम रद्धूत करके हम 
ज़ाहिर कर चुके हैं कि अग्नि, वायु, आदित्य और अंगिरा पर वेद 
का प्रकाश होना और उनसे ब्रह्मा का चार वेद का ज्ञान प्राप्र 
करना स्पष्ट विदित है । जैसाकि आयसभाज मानता है, परन्तु उप- 
रोक्त उद्धरगमें यदि किसी अयुक्त व्याख्या से चार ऋषियों की जगह 
इश्वर से बंद का ब्रह्मा पर प्रकाश होना माना जावे तो यह सनातन 
धरम सभा के मन्तव्य के अनुकल है, सार यह है कि किसी भी 
तावील से वेद के इश्वरोक्त होने में कोई सन्देह नहीं रह सकता | 
तथा यह कहना कि रूई, तेल और दीपक के विद्यसान हान पर 
आत्मज्ञान का चांदना हुआ आयेसमाज के इस सिद्धान्त की ही 
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पुष्टि करता है कि आदि काल में ऋषियों की विशेष योग्यता ही 
उन पर वेद के प्रकाश होने का कारण बनी । 

३२--न केवल वेद के इंश्वरोक्त होने को स्पष्ट रूप से स्वीकार 
किया गया है । आपने कहीं भी स्पष्ट रूप से वेद के अनीश्ररोक्त 
होने अथवा उसे मनुष्यक्रत सिद्ध कर दिखाने का बीड़ा नहीं 
उठाया, हां जहां कहीं बल दिया है, इस बात पर दिया है कि 
वेदों के यथार्थ अर्थ को हम जान नहीं सकते | बेदिक धर्मी 
विद्वान वेद मन्त्रों के भिन्न भिन्न अथ देते हैं तो हम किसे सत्य 
समझे और किसे असत्य अथवा यह कि विशेष कारणोंसे सत्संगी 
यह विश्वास कर सकता है कि वर्तमान वेद सम्भव है कि असल न 
हों क्योंकि वेद की हज़ार से अधिक शाखा हैं। प्रत्यक शाखा का 
प्रथक ब्राह्मण ग्रन्थ प्रथक ' निधण्टु है, अथवा यह कि अनेक 
भाष्यों में सभ्यता के विरुद्ध शब्द मिलते हें परन्तु इन सब का 
उत्तर कार्सी कवि के इस प्रश्न में आ जाता है क्रि-- 
गर न बीनद बरोज़ शपरा चहम, चश्मए आफ़ताब राह चे गुनाह 
अथात्‌ यदि दिस को चमगादड़ की आंख नहीं देखती तो 
सूय का इसमें क्‍या दोष | हम जहां साहिबजी महाराज के लेख में 
सामूहिक रूप से संजीदगी पाकर उन की प्रशंसा करते हैं । वहां 
आपकी इस गचना के एक प्रत्यक्ष दोष की मज़म्मत किए बिना भी 
नहीं रह सकते और वह यह है कि आपने बिना किसी विशेष 
प्रतिज्ञाके तथा बिना विचारे अकारण ही सत्सद्वियोंके हृदयमें संशय 
भरने का प्रयत्न किया है। आप स्वयं वेदका अथ कर नहीं सकते। 
ऋषियों वा परिडतों के अनुवादों की पारस्परिक अनुकलता वा 
प्रतिकलता में अन्तर नहीं कर सकते, तो विचारे सत्स्गी वेद के 
सम्बन्ध में आप से क्या सद्दायता पा सकते हैं । इस दशा में वह 
रोग उनके मनों में बेठाना जिसकी कि चिकित्सा आप स्वयं नहीं 
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कर सकते केवल सत्सद्धियों को उस दुभोग्य का निशाना बनाना है 
जो गीता के इस प्रसिद्ध वाक्य में वशन किया है कि “संशयात्मा 
विनश्यति” । 

३२--यहां एक उदाहरण अपके लखका पेश करना आवश्यक 
है । जिसस हमारा उपरोक्त कथन सत्य सिद्ध होगा “क्रिसी साधा 
रण बुद्धि वाल आये ( दिन्दू ) के लिए यह मानना कठिन अपितु 
असम्भव हो गया कि ऋषियों का सिखाया हुआ सनातन धम्म 
क्या है और वह सच्चा व सख्लनालिस आत्मिक उपदेश जिसके प्रृथ्वी 
पर उतारने और दिलाने के लिए इश्वर कोटि जीब्र और ब्रह्म- 
लोक निवासी ऋषियों को भौतिक शरीर घारण करना पड़ा था। 
स्वाथोन्ध मनुष्यों के दुत्येबरह्यार एवं कुरीतियों के प्रभाव से उनके 
चलाये हुए पाखण्डों तथा मिथ्या भ्रमजाल की धूली व गुबार के 
नीचे दव गया । आप ही विचारें कि यदि जिस रूप में वेद आज- 
कल मिलते हैं उसी रूप में इश्वर की ओर से प्रकाशित हुए थे 
ओर मानवी हाथ ने उन्हें स्पश नहीं किया तो उनके अन्दर ऐसी 
गन्दी, अश्लील, असभ्यतापूर्ण और बुद्धि के विरुद्ध बाते जिनके 
उदाहरण पिछले प्रष्ठों में पेश हो चुके हैँ. कहां से आ गई ४” ,इस 
उद्धरण से आपका विश्वास, आदिम इल्हाम पर रढ़ सिद्ध है और 
यह भी प्रत्यक्ष है कि वह इल्हास आप इश्वर कोटि जोबों और 
मुक्त ऋषियों स सम्बन्ध मानते हैं तथा यह कि वह ऋषि 
आत्मा सष्टिके आदि में भौतिक शरीर धारण करते इेश्वरोय ज्ञान 
पाते और मानव जाति में उसका प्रचार करते हैं । साथ ही वह ज्ञान 
आपके विचार में सच्चा और खालिस आत्मिक उपदेश है। अथात्‌ 
वेद के प्रकाशित होने का रहस्य और उसके अद्वितीय गुण सब 
आपको स्वीकार हैं, अब प्रश्न यह है कि आप में और हम में भेद 
किस बात का है, इसका उत्तर यह है कि आप यह मानते हैं कि 
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वह उपदेश स्वाथोन्ध एवं कुटिलता युक्त मनुष्यों के पाखण्ड 
तथा भ्रम जाल की धूली वा गुबार के नीचे दत्र गया है, हम कह्दते 
हैं कि ऐसा ही है तो उस धूलो वा गुबार को हटा दो | हमें श्राज्ञा 
दो तो हम सहयोगके लिये द्ाज़िर हैं| प्राय: ऐसा होता है कि जब मकान 
गिरताहै नो प्यारे सम्बन्धी तथा घन-माल, मिट्टी ईट, शहतीरादिके भार 
के तले बुरी तरह दब जाता है तो आख़िर उसे ज्यों त्यों निकाला 
ही जाता है । यह तो शूरवीरता नहीं कि अवस्था बदलने पर हम 
भी भीरू और कायर होकर कठोरता वा निर्देयता से काम करें, 
अथवा मरे को मारन लगें, हम दुजनतोष न्याय से मान लेते हैं 
कि आप यह विश्वास करने में सत्य पर हैं कि वर्तमान वेद आदि 
काल के आत्मिक उपदेश यथाथ रूप को प्रकट नहीं करते और 
अवश्य इनमें मानवीय हस्ताक्षेप हुआ होगा, परन्तु क्या हमारा 
यह हक़ नहीं कि हम इस के स्पष्टीकरण के लिए इस युक्ति 
ओर परिमाण स सिद्ध करने का कष्ट दें अथवा क्‍या आप 
का यह कत्तंव्य नहीं कि जिस सचाई का आप पर प्रत्यक्ष हुआ है 
उससे आप हमारा भी उपकार करें | साहिबजी महाराज कहेंगे कि 
इसी कत्तंव्य पूर्ति के फलरूप में ही तो हम वर्तमान वेदों के अन्दर 
गन्दी, अशोलता, असभ्यतापूर्ण एवं बुद्धि विरुद्ध बातें दिखा रहे 
हैं। हम कहद्दते हैं श्रीमान जी आपने वर्तमान वेद के किसी भी 
मन्त्र में कोई भी दोषयुक्त बात यथाथ प्रकाश के तीनों भागोंमें नहीं 
बताई । आप नक़ल कर रहे हैं टीकाओं वा भाष्यों के वाक्य और 
इन टीका-भाष्यादि की आप स्वयं एक दूसरे से भिन्न तथा परस्पर 
विरुद्ध बदाते और इसी कारण से इस सशोप» में हें कि किसे 
मानें और किसे न मानें, ऐसी अवस्था में न्याय स कहिये कि 
आपकी सम्मति हमारे अथवा किसी भी और मनुष्य के लिए 
क्या वज़न रख सकती है । सन्दिग्ध अवस्था है, टीका वा भाष्य की 
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दोपयुक्त बातें हैं उन्हीं टीका वा भाष्यों की जिन्हें आप विश्वासपात्र 
नहीं समझते, तब मूल वेद पर उनके दोषों का प्रभाव क्या ? आप 
कहेंगे कि टीका वा भाष्य भी तो वेद के हैं और मूल वेदों को हम 
समम नहीं सकते, इस पर हमारा निवेदन यह है कि योग्यता का 
ग्भाव तो हो आपकी अपने पविन्न व्यक्तित्व में ओर वेद को न 
सममभ सके आप की बुद्धि अथवा आपकी खत और इसका दण्ड 
भुगतें मूल वेद, और अपने सत्संगियों को आप जुदा करें वेद के 
सच्चो और निरपराघ भक्तों स यह कहां का न्याय ? कहद्दा की बुद्धि- 
मत्ता और कहां की इमानदारी है ? प्रेम और भक्ति के शब्द तो 
बहुतेरे सुन थे, परन्तु श्रीमानों का प्रेम पंथ तो हमें बहुत मंहगा 
पड़ रहा है, हम फिर मान लेते हैं कि आप यहू विश्वास करने 
में सच्चाई पर हैं कि वर्तेमात वेद अवश्य मानवीय हस्तक्षेप का 
शिकार हैं परन्तु क्या हमारा यद्द कहना सत्य नहीं होगा कि इश्वर 
और मनुष्य की कारीगरी में प्रथ्वी अ।काश का अन्तर है। अतः 
कितना खुत शब्द अभ्यास करने पर भी यदि आप एक दो मन्त्र 
के सम्बन्ध में छाती पर हाथ रखकर अब तक यह घोषणा नहीं 
कर सके कि यह मनुष्यक्रत हैं, इसका इश्वरोक्त होना असम्भव है, 
तो केवल आपके सन्दिग्ध संशयात्मक, निरथेक, युक्ति शुन्य, परि- 
णाम शून्य कारणों को जो मनुष्य तनिक भी वज़न देता है केवल 
अपनी मानसिक पराधीनता, अन्ध विश्वास एवं पक्षपात का परि- 
चय देता है । 

३४--उपरोक्त शब्द लिखते हुए हमें ख्याल आता है कि जब 
सब मतवादी मज़हबी पुस्तकों की टीकाओं तथा भाष्यों के आधार 
पर ही आलोचना कर रहे हैं । विपक्षी किसी मत के अनुयायियों 
से सुने सुनाए वचनों को ही उस मत की शिक्षा समझ सकते हे 
और वेद के प्रचलित भाध्यों अथवा वैदिक धर्मियों के मन्तव्य 
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सुनकर तथा रीति नीति को देखकर द्वी बौद्धोंने यहां तक कहा और 

हमने सुना कि तीनों बेदों के रचने वाल भाण्ड, घूत और निशा- 
चर हैं, तो साहिबजी महाराज का असल वेद को मानना और प्रच- 
लित वेद अथवा भाष्यों के सम्बन्ध में शद्भा करना, इतना नागवार 
क्‍यों गुज़रा | हमारा उत्तर यह है कि साहित्रजी महाराज ने असल 
वेद अथवा आदि सष्टि के सब््च और शुद्ध आत्मिक उद्देश्य को 
मानकर अपने उत्तरदायित्त्र को बुद्धादि से विशेष स्थिति दी है ' 
आये समाज के माने हुए वेदों के सम्बन्ध में संशयात्मक स्थिति 
लना केवल तभी उसी अवस्था में उचित हो सकता है कि (१) आप 
किसी पुस्तक को अपने पूरे ज्ञान और विश्वास के साथ असली 
ओर सच्चो आत्मिक उपदेश के रूप में इस दावे के साथ पेश करें 
कि यह है वह आदिम इल्हाम और चू'कि प्रचलित वेद में 
तुलनात्मक दृष्टि से दोष वा भेद हैं, अतः वह सन्दिग्य है । (२) आप 
किसी मन्त्र के असल शब्दों के अथ के सम्बन्ध में दावा करें कि 
जो अथ हम समभते हैं उसके बिना और अथ होना असम्भव है 
ओर चू कि इन अर्था' में अमुक्त२ दोष सिद्ध होते हैं। अतः 
आधुनिक वेद में यह मन्त्र प्रत्षिप्त हे और (३) यह भी हो सकता था 
कि आप भिन्न भिन्न टोकाओं में से किसी एक के सत्य 
सिद्ध कर के उस के आधार पर वेद के ज़िम्स कोई 
दोषारोरण करते परन्तु ऐसा कोई भो मांगे न पकड़ कर 
केवल यह कहना कि टीका वा सम्मतिमें मत भेदादि देखकर हमारे 
सत्संगी वेदका मान न करने पर बाधित है अथवा हम आधुनिक वेदसे 
उन्हें दूर रखनेमें सचाइपर हैं किसी प्रकार युक्तियुक्त नहीं हो सऋता। 

३५--आपकी इस त्रुटि के होन पर भी हमें हपे है कि सिद्धांत 

रूप से आप हमारे साथ वेद के इश्वरोक्त होने अथवा कुज् मालिक 
की ओर से सच्चा ओर पवित्र आत्मिक उपदेश मिलने में सहमत 
हैं ।यहाँ तक असली सनातन धर्म के विषय को समाप्त करते 
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हुए बहुत से बेद मन्त्रों और उपनिषद्‌ सन्त्रों का अनुवाद देकर 
पवित्र और सच्च आत्मिक उपदेश का आदर्श दिखाते हैं और 
इस शिक्षा की प्रशंसा करते हुए आप व्यवस्था देते हैं कि “अल- 
ग़रज़ यह है वह शाहराह जिस पर सच्चे ऋषि खुद चले और 
जिस पर चलने के लिए वह ब्रह्म दशन के अभिलाषियों को मश- 
वरा देते हैं । इस के साथ ही प्र॒प्ठ २८६ पर आप के यह 
शब्द विचारणीय हैं कि “पनुष्य के आत्मा को उच्च शिखर पर 
पहुँचान के साधन को योग साधन कहते हैं । और जो माग अथवा 
पंथ मनुष्य शरीर के अन्दर आत्मा के निवास स्थान से चलकर 
आत्म ज्ञान के भगडार तक पहुँचता है उसको मज़हब कहते हैं ।”” 
सारांश यह है कि साहिब जी महाराज के पहिले वाक्य में जिस 
अमल्य वस्तु को मज़हब अथवा परमाथ की संज्ञा दी गई है उसे 
वह सन्‍्माग, पंथ, आंत्मज्ञान के भणडार तक पहुँचने का साधन 
सभ्य ऋषियों के ज्ञान और आचार वाला महान पथ, सच्चा और 
पवित्र आत्म उपदेश, असली वेद, प्रकाशित दीपक यथाथ 
आत्मता का चांदना, निर्दोष, छल छिद्र रहित सच्चाईे, जीवनोदेश्य 
की पृत्ति का प्रबन्ध, आदि काल से योग्य और महामान्य व्य- 
क्तियों पर प्रकट हुआ, इश्वरीय ज्ञान, ब्रह्मादि से प्रचार किया गया, 
सच्चा धर्म मनुष्य जाति के आदिम पुरुषाओं अथवा आय जाति को 
आत्मिझ ओर मानसिक उन्नति और कल्याण के उच्च से उच्च शिखर 
पर पहुंचाने वाला ज्ञान इत्यादि २ उत्तम नामों तथा गुणों से सुशो- 
भितल करते हैं । अब राधास्वामी सत्सज्ञी भाई स्वयं निणुय करें 
कि मज़हब या परमाथ से वेद, अथवा वैदिक धम का भाव होने 
में हम सत्य का प्रकाश करते हैं , अथवा असत्य भाषण के 


दोषो हैं । 
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३६--राधास्वामी मत में शब्द ही महिमा बड़ी महान है । 
कान बन्द करके विशेष साधन द्वारा आन्तरिक शब्द को सुनना 
इस मत में भक्ति का उच्चतम आदश है। जेसाहि साहिबजी महा- 
राज ने १८२६ प्र॒प्ठ तक शब्द के शीपकर से एक विशेष लेख लिश्वा 
है जिसके अन्त में सार वचन नज़म शब्द २ वचन ९ की यह तुके 
हैं:-- 
शब्द ने रची त्रिलोकी सारी, शब्द से फैली माया भारी ॥१॥ 
शब्दने अणड ब्रह्मागड रचारी,शब्दसे सात दीप नोखंड बनारी ॥२॥ 
शब्दने गुग और प्रज्ञा घारी, शब्द से घणण आकाश खड़ा री॥३॥ 
शब्दने जीव और ब्रह्म कियारी,शब्द्से चांद ओर सर भयारी॥४॥ 
शब्दने सुत्न मदासुन्न संवारी, शब्द ने चोथा लोक क्रियारी ॥५॥ 
शब्दही घट घट करे पुकारी,शब्द फिर अलख अगम से न्‍्यारी ॥६॥ 
शब्दसे खोली कोई न रद्दा री, शब्द खब ठोर ठिक्रोने भरा री ॥»॥ 
शब्दकी महिमा क्या कहूँगा री, शब्दको जैसे बने ते से पोरी ॥८६॥ 
गुरू अब कहते हेला मारी, शब्द बिन कोई न करें उपकारी ॥९॥ 
शब्द में सुरत लगाकर भारी, शब्द दी चेतन क१ उज्ञारी ॥१०॥ 
धब्दको करनी करो सदारी, शब्द बिन खुदी न ज्ञाय तुम्दारो ॥११॥ 

३७-यह शब्द का सारा पसारा वास्तव में वैदिक सिद्धान्त 
की महिमा का ही सूचक है। वेदादि सत्य शास्त्रों में इेश्वरीय ज्ञान 
को देव वाणी, देव काव्य आदि अनेक नाम दिए हैं. और इसे 
शब्द भी कहा है। वेद ज्ञान जिसका आत्मा में प्रकाश हुआ, 
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शब्द, अर्थ और सम्बन्ध के रूप में था, इनमें से शब्द भाग दूसरों 
तक सच्च ज्ञान के संकेत पहुंचाने का साधन है और यह जिह्ा 
से बोला जाने के कारण वाणी, कान से मुद्ग जान के कारण श्रति 
कहलाता है। इसी शब्द भाग के अथ ओर सम्बन्ध का ज्ञान 
आत्मा का विषय है और वह समाधि अवस्था में साक्षात्‌ होता 
है । सकल सृष्टि की रचना इस ज्ञान के आधार पर होती है, जो 
परमात्वा में सदा एक रस विद्यमान रहता है। मिट्टी का वतन 
विशेष आकार का कुम्हार के मस्तिष्क में पहिले उपस्थित होता 
है और आभपषण स्वर्णकार के मस्तिष्क में अड्डित होता है । बिना 
पूबे ज्ञान के क्रियात्मक रूप में कोइ वस्तु बन नहीं सूती यह सृष्टि 
भी परमात्मा के ज्ञान में पहिल थी और उसी ज्ञान के अनुसार 
पक्रति से काय. जगत बनता है। उस ज्ञांन का पतिनिधि शब्द 
है। इस लिए कहा जाता है कि शब्द से माया का विस्तार 
हुआ, शब्द से उत्पत्ति हुईं। पृत्येक पदार्थ का नाम उसे दूसरे 
पदार्थो' से प्रथक्‌ करता है । अत: चन्द्र, सूय, जीव, ब्रह्म आदि 
का भेद भी शब्द से ही विदित होता है | मनुष्य सोय को जगाता 
है तो शब्द स, भले भटके को मागे बताता है तो शब्द से, ठीफ 
इसी पकार पलय काल में पसुप्त सष्टि को जगाते हुए सब पृथम 
वेद शब्द का पकाश होता है। न्याय दशेन अध्याय १ आन्हिक १ 
सूत्र ७ में कहा है “आप्तोपदेश: शब्द:” अथोत्‌ आप्त पुरुष के उप- 
देश को शब्द प्रमाण कद्दत हैं । महर्षि दयानन्द कद्दते हैं कि 
सत्य एवं ज्ञान स्वरूप परमात्मा परम आप्न पुरुष है। अत: उसका 
उपदेश जो वेद रूप में है, परम प्रमाण, है । मनुष्यों में सदाचारी, 
सत्यवादी, विद्वान आप्त पुरुष है; उसका उपदेश भी वेद के अनु 
कल दो सकता है, इसके अतिरिक्त शब्द वैशेषक दशेन में 
आकाश का गुण बताया गया है। वद्द कानों से सुना जाता है । 
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परन्तु वह अर्थ और सम्बन्ध शून्य होने से आत्मा के लिये व्यथ 
है। अतः यह ज्ञान विद्वान मनुष्यों में पाया जाना चाहिये कि 
ईश्वरीय शब्द मानवीय शब्द, तथा आकाशबवर्ती शशद्‌ का भाव 
परस्पर में गड़बड़ न हों ज्ञाय । परन्तु राधास्वामी मत मे जान 
बूककर शब्द के सम्बन्ध में गड़बड़ की जा रही है। तथापि यह्‌ 
विषय यहां विचाराधीन नहीं, जताना केवल यह है कि साहिब 
जी महाराज ने वैदिक साहित्य से जितने भी पुमाण शब्द विषय 
में दिये हैं । वह सिद्ध करते हैं कि आपका वैदिक शब्द महिसा पर 
हार्दिक विश्वास है। और यद्यपि सत्संगियों को यथाथ ज्ञान के 
पृतिनिधि असली शब्द अथोत्‌ वेद से दूर करने के साधन पयुक्त 
हो रहे हैं. तथापि केवल यथार्थ पूछाश से ही नहीं। सार वचन, 
सारोपदेश आदि से भी रचना के आदि काल के इंश्वरीय ज्ञान 
रूपी शब्द को महिमा प्रगट होती है । सारोपदेश प्रष्ट ४३ पर 
स्पष्ट लिखा है कि रचना वास्तव में शब्द द्वी करता है, जिसको 
वेद में शब्द ब्रह्म कहा है फारसी में कलामे इलाहो ओर 
बाईबिल में जो यह कहा है, कि इब्तदा में कलाम था, कलाम 
खुदा के साथ था, कलाम ही खुदा था, इसकी ओर भी इसी 
जगह सारबचन में संकेत किया गया है डिस से सिद्ध हे ।कि 
ज्ञान स्वरूप परमात्मा के ज्ञान के पुकाश करने वाली वेद वाणी 
की महिमा को सार वचन का लेखक भी स्वीकार ओर सिद्ध करता 
है। यहाँ तक की ज़मीमा सागेपदेश प्रष्ट ८ पर स्पष्ट लिखा है किः-- 
पहिले जाहिर हुआ शब्द्‌ भण्डार, 
फिर हुआ पेदा उससे सब संसार । ६६ ४ 
शब्द करतो ना अपना जो इज़द्दार, 
कभी प्रगटठ न होता यह संसार । १०० ॥ 
सुनो वह शब्द ओर लो आनन्द, 
भल आपे को छोड़ दे दुख दूयड | १०१ ॥ 
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क्या ही अच्छा हो कि राधास्वामी भाई उस शब्द भण्डार से 
उपकार पा सकें जिसके पुकाश होने पर संसार का पूगठट होना 
निर्भर है और जो सच्चे ज्ञ।न का दान देकर दुख दण्ड की इति श्री 
कर सकता है । 


“उप ० पक >प्ग १7१ >> स् ० उ्ग ४२१०७ उक्त २-०३ टी 
सगे ४ 
वेद के पुलहिप ओर मन्त्र द्रष्ठा ऋषि / 
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३८--यथाथे प्रकाश के प्रकाशन का उद्देश्य राधा स्वामी 
मत का प्रोपेगएडा करना है और इसी उद्देश्य की पूर्ति के लिये बंद 
शात्र के सन्बन्ध में शंकाएं पेदा की जा रही हे, परन्तु वेदिक 
सिद्धान्तों में वह प्रबल सत्य रूप शक्ति है कि स्वयं लखक महाशय 
उनके सामन भुकन के लिये बाधित है और जादू सिर चढ़ कर इस 
प्रकार बोलता है । 

“कुल मालिक ने आत्माओं को सृष्टि से सम्बन्ध कायम करने 
और मानत्र शरीर से पूरा लाभ उठाने का अवसर देने के लिये 
इसके अन्तर में अनेक गुप्त शक्तियाँ रखीं और मनुष्य जाति को 
इन शक्तियों तथा इनके उपकारों से भिज्ञ करने के लिय यह प्रबन्ध 
किया कि समय समय पर ऐसी पवित्र तथा जाग्रत आत्मायें प्रगट 
हों जो इन शक्तियों के रहस्य उनके जाग्रत करने के साधनों तथा 
उनको प्रयोग में लाने की विधि से भली भांति भिज्ञ हों और जिन्हें 
वह रहस्य दूसरों को समझाने, इन शक्तियों को जगाने और मानव 
जाति को इनसे लाभ पहुँचाने की सामथ्य प्राप्त हो ।” 

यह हबहू इस सिद्धान्त की गूँजार है कि परमात्मा ने रचना के 
आदि में मनुष्यों के पूर्ण पथ प्रदर्शन के लिये वह ज्ञानदिया अथात 
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आदिम ऋषियों की आत्मा में, शब्द, अथ और सम्बन्ध के रूप में 
ज्ञान का प्रकाश किया, और भविष्य के लिये ब्राह्मणों, विद्व/नों, 
ऋषियों, मुनियों, योगियों, सन्‍्यासियों का कत्तेब्य ठहराया, कि 
बह इस ज्ञान के अनुकूल मानव जाति का पथ प्रदशन करें | 

३९--हमारे माननीय साहिब जी महाराज राधा स्वामी मत 
की गद्दी पर विराजमान हें | वह राधा स्वामी मत उसके सतसड्भ 
उसके कोषादि के उत्तरदायित्व के भार में दब रहे हैं। अतः वह 
इन सच्चाइयों को प्रकट करने तथा फेलाने के लिये बधित नहीं किये 
जा सकते, वह आदिम ऋषियों वा मन्त्रद्रष्टा ऋषियों का नाम न 
लें, वह सत, सत गुरु आदि शब्दों से इस भाव का जाहिर करें, 
अथवा और प्रकार से उनकी इच्छा, परन्तु यथाथ्थ स्थिति की दृष्टि 
स कोई भी अन्वशक अथवा लेखक बेद महिमा के इस इतिहास 
को मिटा नहीं सकता, और ना ही इसका रूण्डन कर सकता है । 
राधा स्वामी मत तो कहाँ, इसलाम, जो सब साधारण से, वेदिक 
घम से बहुत दूर गिना जाता है| यही व्यवस्था देता है। 

सूरये बकर आयत नें० २१२:-- 

आदि में सब का एक मत था। परमेश्वर न शुभ समाचार देने 
त्तथा भय दिलाने के लिये पेग़म्बरों वा नबीयों को भ्रादुरभूत किया । 
ओर उन पर सत्य ज्ञान से भरपूर पुस्तकों का प्रकाश किया ताकि 
परम प्रमाण के रूप में उनसे विवादास्पद विषयों का निणेय 
होता रहे । परन्तु पुस्तक में स्पष्ट रूप से निश्चित सिद्धान्त होने 
पर भी परस्पर के ठष अथवा पक्तपात स मतभेद पैदा होते हैं । 
तो परमेश्वर अपनी दयालुता से धमोत्माओं को सत्यमाग दिखाता 
है, सत्य है, वह जिसे चाहे सच्चा मार्ग दिखाये । 

४०-जिस प्रकार कुरान मजीद की इस आयत में आदिकाल 
के इश्वरीय ज्ञान तथा एक मात्र धर्म के सिद्धान्त और धघमे इति- 
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हास को गागर में सागर की भांति बन्द कर दिखाया है उसी 
प्रकार राधा स्वामी मत के वर्तमान आंचाय के विचारास्पद शब्दों 
का और कोई अथ नहीं हो सकता, जो यथा प्रकाश भाग २ 
पृष्ठ ४ धारा ४ में लिखे गये हैं--“वरततमान मतभेद हमारे मन्द 
भाग से इंपा, ढ्वेष, तथा पक्षपात के भावों को बढ़ा रहा है और 
इसी दोप से अनेक विद्वान इन शब्दों स और का और अथ लेन 
वा ज़ाहिर करने पर बाधित हैं । राधा स्वामी मत का प्रथक्‌ सतसद्भ 
होना कदापि उचित न सममा जाता, यदि हमारे विचार के अनु- 
सार इन उपरोक्त भांव ही यथार्थ अथ स्वीकार किया जाता । 
तथापि आत्माओं का सृष्टि से सम्बन्ध प्रकट करना, मानव शरीर 
को सफलता, मानव जाति के सच्च मालिक से मिले हुये अमृ- 
लय पदाथ, उनका यथाथे प्रयोग, उनके उपक.रोंका अनुभव पवित्र 
एवं जाग्रत आत्माओं का प्रकट द्वोना, उन पवित्र आत्माओं का सूक्ष्म 
वैज्ञानिक सिद्धान्तों, ७ थवा सूक्ष्म शक्तियों की यथा स्थिति को 
जानना, अन्य मनुष्यों को जनाना, मानव जाति का इनसे उपकार 
करना” सारा कथन, क्या सिद्धान्त और कया आचरण की दृष्टि स 
केवल उसी सच्चाई का समथन करता है जो हमने इससे 
निकाली है, औ/ जो केवल बेदिक मयोदा ही है । 

४२--साहिब जी सहाराल यथाथे पकाश भाग ३ प्रृष्ठ २८८ 
पर पाताल देश के एक फिल्ास्फर मिस्टर बिल डेवरेण्ड को पुस्तक 
( [॥6 ॥8!9078 0 ?09॥॥0809)9 ) के प्रृष्ठ ६७ से एक 
उद्धरण देते हैं। “जों पकृति के अन्दर एक अपाकृतिक सत्ता को 
स्वीकार करने की प्‌ रणा करता है। जिस स्वाभाविक सूक्ष्मशक्ति 
त्था जीवन, गुप्तरूप से विद्यमान है।” हस खद्धरण के पश्चात्‌ 
आप फरमाते है “क्या कोई पदाथवेत्ता बतला सकता है, कि वह 
ट्रव्य क्या है, जो प्राकंंतिक नहीं, ओर ०कृति को रूप तथा शक्ति 
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प्रदान करता है। और जिसमें स्वाभाविक्र शक्ति विद्यमान है 
कंदापि नहीं, क्योंकि मनुष्य की वाह्म इन्द्रियों और बुद्धि की 
पहुँच एक सीमा तक हो सकती है ओर वह द्रव्य उस सीमा से 
परे है, सीमा के परे का ज्ञान प्राप्त करने के लिए आन्तरिक इन्द्रियों 
का प्रयोग द्वोता है ।” इन शब्दों में न केवल इंश्वर की सत्ता, उसके 
सुक्ष्म, व्यापक, स्वशक्तिमान, जीवनाधार और सर्वज्ञादि गुणों 
को भी स्वीकार किया गया है,ओर बताया है कि वह वाह्म इन्द्रियों 
कथा आन्तरिक बुद्धि आदि तक को पहुँच से परे है । श्रोर केवल 
आात्मिक नत्रों से उस का दशन हो सकता है। यह्द दर्शन पाने 
वाले ऋषि कहलाते ओर अपनी आत्मशक्ति से ज्ञान का साक्षान्‌ 
अथवा इसे प्रहण करते हैं । यही बात आपके इन शब्रों से सिद्ध 
है। ऋषि शब्द के अथ हें--“वह मनुष्य जिसके आन्तरिक नेत्र 
खुल हों, आप निम्धय करें कि सख्चे ऋषियों, सन्‍्तों, तथा 
महात्माओं ने आत्मा व परमात्मा के विषय में जो कुछ वर्णन किया 
वह उनके अपने मस्तिष्क की उपज न थी किन्तु आनन्‍्तरिक नेत्र 
से साज्ञात्‌ की हुईं बातें थीं। उन की आत्मा जागृत थी जाग्रृत 
आत्मा न आत्मिक जगत्‌ की सीमा के अन्दर प्रविष्ट होकर प्रकृति 
के अन्तर विद्यमान द्रव्य तथा काये करने वाली शक्ति का 
सीधा ज्ञान प्राप्त किया। और जितना उचित समभा; यह ज्ञान 
सवे साधारण के लाभ के लिये जाहिर किया ।” 

४२--सारांश यह, हि साहिब जी महाराज ईश्वर उसकी 
सर्वक्षता तथा उसकी ओर से ऋषियों के आत्मा में ज्ञानका प्रकाश 
होने आदि की सब बातों को मानते हैं। जिनका आयेसमाज 
प्रचार करता हैं और, यहां यद भी साफ माना है. कि ज्ञान 
मानवीय मस्तिष्क की उपज नहीं, ईश्वरीय है। इसके अतिरिक्त 
पृष्ठ २१६ पर हिन्दू मतानुमार ऋषि-महर्षि आदि संज्ञा वाली 
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पवित्र व्यक्तियों का वेडमंत्रों की यथार्थता काप्ताज्ञान्‌ करना लिखा 
है, और स्पष्ट कहा है कि उचित होगा कि इनका निष्पक्ष 
रूप से स्व्राध्याय किया जाये । और उन महानुभावों के विचारों 
तथा आदेशों का पूरा मान किया जाये, जिनके विषय में विश्वास 
किया जता है कि मन्त्रों की यथार्थता से पूर्णतः भिन्ञ थे । 

धारा २१८ प्रष्ठ २१५ के १७ परिणाम पढिले वर्णन हो चुके 
हैं। उनमें से प्रथम यद्द है कि यदि कुत्न मालिक को ओर से 
मनुष्यों की आत्मिक शिक्षा के लिये कोई 5घन्ध हुआ, तो वह 
ऐस प्रतिप्वित व्यक्तियों के द्वारा हुआ होगा, जिनके मन और 
मस्तिष्क इतने पवित्र एम प्रकाशित थे कि इंश्वरीयोपदेश उनमें 
यथार्थ रूप से पृक्ाशित हो और समा सके, और सर्न 
साधारण तक बिना किसी न्यूनता वा अधिकता के पहुंच सके, (२) 
डस समय की सर्मेसाधारण जनता में कुछ एक मनुष्य अवश्य 
मौजूद होंगे, जो इन महान व्यक्तियों से सहायता पाकर ईश्वरीयो- 
पदेश को याथातथ्थ से प्रहण करने योग्य हों, (३) जो उच्च ध्यक्तियाँ 
सानव जाति की आत्म शिक्षा के लिये चुनी मई, उनमें कोई ऐसा 
विशेष प्रबन्ध होगा, जिपके द्वारा उनमें और कुज्न मालिक में सीधा 
सम्बन्ध स्थिर हो सके ।” हम नहीं समझते इससे अधिक आर्य 
सिद्धान्तों की जय और क्या हो सकती है ९ 
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४३--धारा १६ के विषय सच्चा मालिक' में सार वचन, नजम 
दचन १ शब्द २ के प्रमाण से बत्ताया गया है, कि इसमें गुरु शब्द 
अथरोत्‌ ओश्म्‌ के ध्यान में मप्त होने का वन है। साहिब जी 
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महाराज ने अन्य अनेछ स्थानोंपर भी ओश्मर्ी महिमा लिखी है। 
भाग ३ प्रष्ठ २४७ धारा २३० में आपने लिखा है, “गायत्री मन्त्र 
वेद की शिक्षा का निचोड़ है, और ओश्म्‌ शब्द गायत्री मंत्र का 
निचोड़ है ; और जिस किसी मनुष्यको इस पत्रित्र मन्त्र का मनमें 
पाठ करने और ओरेमू शब्द का यथोधित विधि से जप करने 
का अवसर मिला है वह अवश्यमेव मानगा, कि गायत्री मन्त्र के 
पाठ और ओश्मू शब्द के जप में विशेष महत्व है। और, जिन 
उच्च व्यक्तियों को आन्तरिक दर्जा का ज्ञान है, और उन दर्जों' 
की आत्मावस्था का अनु भव है, जिससे इस शब्द का सम्बन्ध है, 
वह निस्‍्संकोच भाव से साक्षी देंगे कि इस पवित्र नाप को इस्मे- 
आज़म ( गुरू शब्द ) कहलाने का अधिकार इसलिये पाप्त नहीं 
है कि यह अ, उ, प्‌ के विशेष अक्षरों का रूप्रह है किन्तु इस- 
लिये कि उसके यथाचितोचारण से आन्तरिक चक्करों में विशेष 
पकार की थरथराहट पैदा होती है, जिसके पभाव से अभ्यासी के 
अन्तर में न केबल ब्रह्म पद अथोन बत्रिकुटी स्थान की और अससे 
निचले दर्जो' की रूद्ानियन सुगमता स जाग्रत हो जाती है; अपितु 
माया शबल, ब्रह्म के स्वरूप दशन पाप्त करने को योग्यताभी आ 
जाती है । 

४४-सादिब जी महाराज ही नहीं आपके पूत्र आचाय भी 
ओदव्प की महिमा का वन करते आय हैं। यद्यपि उनका भाव 
यह था कि वैदिक धर्मियों का इस विधि से मुख बन्द करके उसके 
अन्ध विश्वासी भाग को अपनो ओर सहज से खींचा जा सकेगा, 
आर साथ ही उन्होंन पांच शब्दों में से इसे चौथे दर्जे पर रकखा, 
ओर कटदीं २ कल्पित राघा स्वामी धर्म'की बढ़ाई के लिये यह भी 
लिख दिया है कि ओ २म्‌ इस पद की महिमा को नहीं जान सका। 
तथापि इस दृष्टि स उनके कहे तीन पहले शब्दों की ओरेमू शब्द 
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से मुख्यता अथवा उन नामों वाली सत्ताओं को सत्यता किसी भी 
प्रमाण से सिद्ध होनी असम्भव है । 

अतः पूत्चार्यो' को किपघ्ती कूट नीति वा चाल को छोड़कर 
उनका यथ!थ विश्वास ओ श्मू पर ही था। सार वचन प्र॒प्ठ १९५ पर 
लिखा है “वोथा ब्रह्म शब्द जो कि प्रणत्र है, ओर जिससे सूक्ष्म 
अथोत्‌ ब्रह्मग्डा वेद और इश्वरीय माया पट हुई ।” सार वचन में 
अनेक स्थानोंरर श्रुत शब्द अभ्यासमें ओश्मू शब्दका वर्णन है। जैसे 
“बह्चुनालमें सहज घसंगी, त्रिकुटी जा में ओ रेम कहंगी । ६ वचन ४ 
शब्द ५ शठर पाय गुरू शब्द समानी १३ वचन १ श द यहाँ गुरू 
शब्द ओश्म्‌ को कहा है । 

घुन धधकोर सुनो ओआंकारा वचन ३५ शब्द २॥ 
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४३--महूषिं दयानन्द ने शाखा, उपशाखा, ब्राह्मण प्रन्थ, 
वेदाज्ग, उपाज्ञ, सबको परतः पूमाण और केवल मूल वेद को स्वतः 
पुमाण माना । और तक तथा आप्त प्रमाणों से इस सिद्ध किया | 
मूल वेद में ही योगिक शब्द हैं, जिनके अर्थो' का विस्तार ही 
जगत के पचलित अनेक विद्याओं के रूप में हो रहा है । यू' 
कहो तो बेद मन्न्न बीज हैं, और संघ्तार में फैली हुई विद्यायें वृत्त- 
वत्‌ हैं | जिसमें जड़, तता, टहने, शाखा और पत्ते आदि अनेक 
अड्ग हैं। बीज ही वास्तव में वह पदाथ है जो इस वृक्ष का 
अन्तिम फन्न है। शेष सारा वृत्त अथोत्‌ शाखा, पत्ते आदि प्र॒थ्त्री, 
जल आदि के परभाणुओश्रों से उस बीज के मेल का परिणाम है। 
जो विशेष संयोग तथा आकषण से हर बीज के साथ सम्बन्ध 


५४ | 


पैदा करते हैं | इसो पुकार वेद, अथवा मूल संहिता ही सत्य विद्या 
की यथार्थ प्तिनिधि है. शेष सत्र अज्ज, उपाड्र, शाखा, उपशाखा, 
मानवीय बुद्धि तथा मध्तिष्क के द्वारा भिन्न भिन्न पदार्था' के साथ 

इन मूल सहिताओं के सम्बन्ध द्ोने का फल है । साहिब जी महा- 
राज स्वयं वेद के समभने में असमथे हैं, और इसी कारण से वेद 
मन्‍्त्रों के भिन्न २ अर्थ पढ़कर हैरान होते हैं कि किसे सत्य मानें 
आर किसे असत्य । यदि आप में वह योग्यता होती जो मन्त्रों के 
यथार्थ अर्थ का दर्शन करने के लिए आप ऋषि मुनियों में ही 
विशेष रूप से मानते हैं तोन आप पं० राजाराम के अर्थां के 
लिए मुह देखते, न नरदेव शास्त्री जी को प्रमाण मानकर रूश- 
यात्मक अवस्था का शिकार होते और न आपके भोले भालें 
सरल स्वभाव सत्संगियों की कठिनाइयों में वृद्धि हंती । अतः 
पहिली आवश्यकता तो साहिब जी महाराज को स्वयं तैयारी करने 
की है और हमारी सम्मति में वह जो एक लाख से अधिक 
सत्सज्ियों के धर्म अथवा यथार्थ पथ प्रदशेन के उत्तरदाता हैं, 
उनका कर्तव्य है कि कम से कम उन लाखों अनुयाईयों की ख्रातिर 
ही योग द्वाग मन्त्रों के अथ देखने का यत्न करें। जिन्होंने विशेष 
मानसिक भावों के आधीन होकर अपने आप को उनके सुपुदे कर 
दिया है। यथार्थप्रकाश में बीसियों जगह उनके लेख का भाव यह 
निकलता है कि वह सत्संगियों को सत्‌ गुरु के ही अपण होने की 
शिक्षा देते हैं। और येन केन प्रकारेण उन पर यह प्रभाव डालते 
हैं कि बह कुलमालिक से सीधा सम्बन्ध रखते और उन की सब 
कठिनाइयों को दूर कर सकते हैं। परन्तु क्रियात्मक रूप में परीक्षा 
का समय आता है तो आप वेद मन्त्रों के अर्थों-के लिए साधा- 
रण पंडितों के द्वार पर भटकते फिरते हैं। जैसे प्रथम भाग प्रष्ठ १३ 
पर घुण्यात्मक शब्द वा बीज मन्त्र की व्याख्या में आप यह 
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सिद्ध करते हैं कि वाच्य और वाचक अथोत्‌ नाम और नामी में 
परस्पर अटट सम्बन्ध है। आप प्रमाण रूप में अपने स्वभावा- 
नुसार जहां तहां उदू और फारसीके शेर पेश करते हैं। तदनुसार 
इस विषय में भी ख्वाज्ञामुइनउद्दीन चुशती का वचन लिखते हैं:-- 
म्याने इसमो मुस्म्मा चोफऊ नेस्‍्त बीबीं ता। 
तो दर तजहालीये अस्मा कमाले नामे खुदां॥ 
अथ --हे प्यारे नाम और नामी में अन्तर नहीं होता | अतः 
तू देख कि नामों के तेज में परमेश्वर के नाम का कमाल दृष्टिगोचर 
होता है | ऐसे ही और भी शेर दिए हैं | जिनमें से प्रथम यह है-- 
यक्रीं बिदां कि तू बाहक़ निशस्ते शबोरोज़ । 
यो हम नशीन बाशिद्‌ झयाले नामे खुदा ॥ 
अथात्‌ यदि पग्मेश्वर के नाम का रूयाल तेरे मन के साथ 
बेठा हुआ है तो निश्चय जान तू रात दिन ईश्वर की संगत में है। 
परन्तु यह प्रमाण कोई स्त्रतन्त्र स्थिति नहीं रखते, यथाथ आधार 
आपका एक अपने माने हुए सिद्धान्त पर है जो प्रप्ठ १३ पर 
आप लिखते हैं कि “प्रत्यक केन्द्रीय शक्ति की घारोंस एक २ 
शब्द होरहा है । इन शब्दों की मनुष्य भाषा में नक़ल करन से जो 
आवाजें बनतो हैं वही धुन्यात्मक नाम अथवा बीजमन्त्र कहलाती 
हैं ।” इसी भाव को और प्रकार से दशोया है अथोत्‌ रचना के 
तीन बड़े देश और प्रत्येक बड़े देश में छः छोटे लोक अथोत्‌ 
अठारह स्थान साहिबजी महाराज ने वर्णन किए हैं, प्त्येक स्थान 
में केन्द्रीय शक्ति को माना है । वह केन्द्रीयशक्ति कुल मालिककी है। 
उसी शक्ति की पत्येक घारा से शब्द धारा का जारी होना ज़ाहिर 
किया है और इन्हीं शब्दों को मनुष्य भाषा में जो इस चमड़े की 
जिह्ा से बोली जाती है, बीजमन्त्र कहा है। आशय यह निकला 
हि परमात्मा की ओर से आत्मा में आत्मिक वोली के द्वारा पका- 
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शित हुए ज्ञान को साहिबजी महाराज बीजमन्त्र मानते हैं और 
इस वेद्क सिद्धान्त को पुकट रूप से स्वोकार करते हैं कि मनुष्यों 
में ज्ञान का क्र कभी न चलता यदि उसका पृतिनिधि भाषा के 
रूप में इेश्वरो यज्ञान के हरा आदिम ऋषियोंको न मिलता । वेदके 
इश्वरोक्त होने में रहस्य को बात ही यह है कि विद्या और भाषा में 
अट्ट सम्बन्ध है। मनुष्य की भाषा उसके आन्तरिक ज्ञान अथवा 
अनुभव का बोध दूसरों को देती है। अविज्ञात भाषा में कोई 
अपने विचार को पकट नहीं कर सकता । न अ्रविज्ञाताथ को 
अपनी मातृभाषा में वणन कर सकता है। अतः यथाथ बिज्ञान के 
प्‌ूकाश के लिए वेज्ञानिक भाषा अत्यन्त आवश्यक है और चूँकि 
मानवीय भाषायें केवल मानवीय।नुभवकी प्रतिनिधि हो सकती हैं 
अतः इश्वरीय ज्ञान के लिए, कोई मनुष्यभाषा काम नहीं दे 
सकती | इंश्वरीय अथवा इलहामी भाषा ही इस उद्दृश्य को पूरा 
कर सकती है और धुन्यात्मक शब्द अथवा बीजमन्त्रों का उपदेश 
परमात्मा से होना आवश्यक है। योगदशन समाधि पाद, सूत्र 
सताईस का प्रमाण आप अपने पक्ष को पुष्टि में पेश करते हैं कि 
“तस्य वाचक: प्रणव: पणव अर्थोत्‌ ओश्म शबचद नाम है और 
परमात्मा नामी । इस जगह ऋग्वेदादिभाष्य भूमिका से स्वामी 
दयानन्द्‌ फे यह शब्द उद्धत किए गए है. जो व्यास भाष्य वाली 
व्याख्या के आधार पर लिखे गए हैं । 

“जाम और नामी का सम्बन्ध योगी ही समभते हैं।” न 
केवल यह आप अपनी ही सम्मति का पकाश इस प्रकार करते 
हैं। “इससे स्पष्ट हो जाता है साधारण मनुष्य बीजमन्त्रों अथवा 
घुन्यात्मक शब्दों की क्‍यों कदर नहीं करते | उनकी कदर केवल 
योगियों को ही द्वोती है क्योंकि वह उनका जप करके नामी से 
सहायता पाकर अपनी कठिनाइयां हल करते हैं। यहां विद्त 


[ ५७ 
होना चाहिए कि नाम और नामी का सम्बन्धक वही नियम है, 
जिसे हम शब्द और अथ अथवा भाषा और विद्या की परिभा- 
षाओं से वशन कर आए हैं और वेद मन्त्रों के अथ का यथाथ 
साक्षात जो योगियों पर ही होता है, उस का पमाण भी इसी 
उद्धरण में पूर्णतः मौजूद है। इसके अतिरिक्त इसी स्मरण वा ध्यान 
के विषय में यथाथ पकाश के योग्य लेखक मद्दोद्य एक और 
सन्नाइ को भी अत्यन्त उत्तमता से पकट करते हैं कि किसी नामका 
जाप मात्र अथवा शब्द का स्मरण मात्र व्यथ है। यह शिक्षा 
आयसमाज के सवथा अनुकूज है। प्र्ठ १४ घारा २५० में यथाथ 
विधि से आयत अथवा मन्त्र पढ़ने वाले को इस कसोटी से परखा 
गया है कि आया पाठ करने वाले का ख्याल अथवा उसका मन, 
पाठ के साथ २ चलता है वा नहीं । इसी लख में आप लिखते हैं-- 
“यदि किसी मनुष्य को परले दर्ज की मानसिक पवित्रता प्राप्त है 
ओर आयतों वा मन्त्रों के अथ पूर्णतः उसकी समभ में बैठ गए 
हैं और निरन्तर अभ्यास से उसका मन इन अर्थो' को अपने 
संस्कार बना चुका है ओर आयतें वा मन्त्र पढ़ते समय स्वयं ही 
वह॒ विचार क्रमशः उसके मन में उठते जाते हैं वही मनुष्य 
इन आयतों वा मन्त्रों के पाठ से यथाथ लाभ उठा सकता है । 
यह परले दर्ज को मानसिक शुद्धता योगी पुरुषों को ही प्राप्त 
होती है और इस प्रकार के सारे बयानों पर विचार करने से 
इसी नियम को सत्यता श्रकट होती है कि यथाथे ज्ञान के शब्द, 
अथ, सम्बन्ध रूप तीन अड्डों में से शब्द भाग को हम यौगिक 
शब्द युक्त मानते हैं तो साहिब जी महाराज किसी आदि काल के 
इलहामी शब्द भाग का तो कहीं ज़िक्र नहीं करते । हां, सन्दिग्ध 
रूप से धुन्यात्मक वा बीज मन्त्रों को स्वीकार अवश्य करते हें । 
पर उनकीभी कोई सूची नहीं देते | तथापि हमारी प्रतिज्ञा सबंधकार 
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से सिद्ध है कि यौगिक शब्दों और उन शब्दों का अथ योगी 
पुरुषों पर ही प्रकट होने के सिद्धान्त पर आपका विश्वास है तथा 
यह भी सिद्ध है कि योग साधन का पक्षपाती होने और अपने 
अनुयायियों को कुल मालिक से अपना सम्बन्ध होन के संकेत 
देने पर भी वास्तव में आपको योग विद्या का ज्ञान नहीं, ऐसा द्वोता 
तो, वेदिक शब्दों के यथार्थ अथ को आप साज्ञात्‌ करते और 
दूसरों के संशय निवारते, परन्तु बतमान दशा में तो आप स्वयं ही 
संशयाव्मक हैं और भाष्योंमें भिन्न २ शब्द पाकर आप शशोपशअ में 
हैं कि किस को सत्य माने और क्रिस को असत्य। 
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भाग ३ प्रप्ठ २८६ धारा २०४ के अन्तिम भाग में आप फर- 
माते हैं, “मानव शरीर के अन्दर स्थित श्रत की चेतन शक्तियों 
को जागृत करके मनुष्य आत्मिकर्त उन्नति करने और आत्मता के 
भर्डार तक पहुँचाने के साधन को योग साधन कहते हैं ।” वैदिक 
धम में भी आत्मा का परमात्मा से योग होना योग साधन का 
ही परिणाम कहा गया था ओर पतऋ<ज्नलि महाराज ने एक विशेष 
शाञ्र योग विषय में लिखा जिसके तुल्य भूगोल भर में कोई 
मनुष्य आजतक कोई पुस्तक नहीं लिख सका | साहिबजी मद्द[राज 
का योंग साधन पर विश्वास प्रत्यक्ष तो है परन्तु पतःजलि मुनि 
कृत योगदर्शन का स्थानापन्न अथवा उस जैसा वा उससे बढ़िया 
योग शास्त्र, राधा स्वामी मत के किसी आचाये ने भी बनाया हो 
इसका कहीं संकेत मात्र भो उल्लेख नहीं मिलता ओर राधास्वामी 
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मत के प्रचलित शब्द अभ्यास की स्पष्ट व्याख्या भी आपने नहीं 
की सम्भवत: आपको इसका साहस ही नहीं हुआ । हाँ स्थान २ 
पर योगदशन के ही प्रमाण दिये और इस दरशीन के प्रत्येक 
वचन को सत्य स्त्रीकार किया है इससे भी हमें बड़ा आश्चय है कि 
कुल मालिक से योग होने को श्रत की आखिरी मंजिल और 
उसका एक मात्र हेतु योग साधन की मानते हये भी वैदिक धर्मियों 
से प्रथक्‌ सत्सड्रा कायम शरने को साहिब जी महाराज किस प्रकार 
सत्य सिद्ध कर सकते हैं । न केवल सिद्धांत में ही मेल है; आप 
योग के फलरूप आनन्द के विपय में लिखते हैं “नाम के स्मरण 
से सोई हुई श्रत शक्ति धोरे धीरे जाग्रत हो जाती है। और 
अभ्यासी के अन्तर में रूहानी शब्द प्रकट हो जाता है । इस शब् 

को पक्रड़कर उसकी श्र त गुरु शब्द अथोत्‌ जिक्रुटी के ओश्म श 

से याग करती है; और फिर सुन्न स्थान और सत्य लोक के 
शब्दों से मल करती हुई अलख लोक तथा अगम लोक के शब्दों 
स सम्बन्ध कायम करती है। और अन्त में राधा स्वामी धाम में 
प्रवेश करती है । यहाँ पहुँचने पर यात्रा की समाप्ति हो जाती है। 
पूरा घर और पूरी गति मिल जाती है। हाँ पहुँचकर जो गति 
आनन्द वा ज्ञान की होती है अकथनीय है ।” इसमें एक राधा 
स्वामी धाम के शब्द को अलग करदो तो सारा लेख वैदिक सिद्धांत 
का ही बोधक है । नाम का स्मरण और शब्द विचार एक ही बात 
है। परन्तु शब्द का विचार ठभी क॒द्दा जा सकता है जब उसका 
अथ विशेष से सम्बन्ध हो | अन्यथा विचार के कुछ अथ नहीं । 
योगियों को ही वेद मन्त्रों वा वैदिक शब्दों का अथ्थ योगावस्था में 
प्रत्यक्ष होता है यह सिद्धांत नाम स्मरण और शब्द विचार से 
उत्तम रीति से सिद्ध है। ज्यों ज्यों आत्मा शब्द के अथ का मनन 
करता है उसके अन्दर जाग्रति पेदा होती जातो है और योग समाधी 
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अवस्था ( जो अथ के मननावस्था की अन्तिम पराकराष्ठा है ) में 
रुद्दानी शब्द अथोत्‌ यथाथ आशय वा विषय का दशंन होता है । 
ओर आत्मा का इस अभ्यास से ओश्म परमात्मा से योग होता 
है। इस अब्रम्था में आकाशत्र्ती शब्द का जो जिह्नाक्ा त्रिषय है, 
उच्चारण नहीं होता प्रत्युत उसके यथाथतत्व का परसात्मा के निमित्त 
से आत्मा पर साक्ञातकार होता है।यह कहना कि गुरू शब्द 
अथोन्‌ ओ शेम्‌ शब्द से योग होने के पश्चात सुन्नस्थान, सत्यलोक, 
ध्रलख लोक, अगम लोक, से क्रमशः मेल होता है. केबल शब्द 
जाल है अथात ऐसा नहों कि यह शब्द प्रथर्‌ २ लोकों के लिये 
हों ओर उनस गुज़रकर रावास्त्रामी अन्तिम लोक में पहुंच 
होती हो, यदि यद्द प्रथक लोक हों तो परमात्मा वा सच्चे मालिक 
अनेक माने जायेंगे और हनके भिन्न २ दर्ज और भिन्न २ गुण 
कम स्वभाव और कत्तंव्य निश्चय करने होंगे। परन्तु साहिब जी 
महाराज मानते है कि सच्चा मलिक एक है। अतः: अलख अग- 
सादि लोक केवल उसी एक परमात्मा के गौणिक नामों का भाव 
सममाने के लिये हैं । अथोत्‌ त्द्यलोक या ब्रह्मदशन की धाप्ति पर 
आम शब्द के विस्तृत अथ का भान होता और आत्मा को यथाथ 
रूप में उसी समय में स्त्रयं आत्मनत्रों से इस बात का अनुभव 
होता है कि उसी ओम को अलख और अगम कहा जाता है । 
क्योंकि उस तक इन्द्रिय, मन, बुद्धि आदि की गमता नहीं । 
वैदिक परिभाषा में लोक शब्द घात्वथ की दृष्टि से देखने से 
सम्बन्ध गखता है। अंग्रेज़ी शब्द ( [,00): ) इसी का रूपान्तर 
ओर इसी अंथ का बोधक है। अतः ओश्म से भेल होने पर 
अलख अगमादि नामों की यथाथता आप से आप प्रकट द्वो जाती 
है और आत्मा अपनी आत्मशक्ति से अनुभव करता है कि 
अहोभाग्य हैं मेरे उस निर्लेप सत्य स्वरूप वाणी, लेख अ्रथवा मन 
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हन्द्रिय आदि की पहुंच स परे जो परमपुरुष है । और जिसकी 
प्राप्ति मेरा अन्तिम अभीष्ट हैं वह मुझे आज आप्तहै। शब्दों और 
परिभाषाओं की कितनी भी तोड़ माड़ की जावे वास्तविक भाव 
ओरेम की सहिमा और परमात्मा के दर्शन का है। इस योग या 
सम।धि अवस्था को राधा स्वामी धाम कहो, श्रन्तिम पद कहो, 
पूरा घर, पूरी गति, नित्य साक्ष अथवा अनित्य मुक्ति चाहा सा 
कही, आपका अधिकार है। परन्तु फलरूप में जिस ज्ञान वा 
आनन्द की प्राप्ति होती है उससे आपको इन्कार नहां और यदढ़ 
भी आपको स्वीकार है कि वह ज्ञान वा आनन्द अकथनीय है । 
क्‍या यह हूबहु इस उपनिषद वाक्य का ही भावाथ नहीं कि-- 
समोधिनिधू तमलस्य चेतसो नियेशितस्यात्मनि यत््‌खुर॑ 
भतेत्‌। न शक्‍पते वर्णयितु॒ गिरा तदा स्वयन्तदन्‍्तःकरणोन 
शुद्यते ॥ 
समाधिके द्वारा जिसके अविद्या आदि दाष दूर होगये हों,जिन 
ने आत्मा में स्थिर होकर परमात्मा में ध्यान लगाया हो उसको पर- 
साध््मा के योग से जो सुख वा आनन्द मिलता है वह बाणी स 
बणुन नहीं हं। सकता, उस तो स्वयं आत्मा ही अन्तःकरण द्वारा 
प्रहण करता है । 
& «६-० *०५२४ र्पक*-+ >> ७००... +- गे <ककिक5-० +६२०+- पे 
सर्ग ८<--तीन अनादि का सिद्धान्त / 
“५ आर सकाट++ +--२९०४ पा कयाए० *+७7७ अ्टिकेक८० ०-२४ के ध्फकर-+ >चअमम कल. 
इश्वर परमात्मा वा सच्चे मालिक का वर्शन तो पहिले आ 
लिया, अब'वेद आदि सत्य शास्त्रों में जो ईश्वर के साथ जीवात्मा 
और प्रकृति को अनादि माता गया है उस पर आपका विश्वास 
दिखलाया जाता है। शधा स्वामी मत की तालीम प्रृष्ठ ३ धारा २ 


६२ ] 


इस प्रकार है। “राधास्त्रामी मत सिखलाता है कि मनुष्य के 
शरीर में तीन द्रव्य विद्यमान हैं । १) कार्य प्रकृति--जिसले मनुष्य 
का रथूल शरीर बना है। ( २) कारण प्रकति--जों मनुष्य के मन 
का मसाला है। (३) आहध्मा ( श्रुत )--जो मानव शरीर का जीवन 
या प्राण है। और जिससे इसके मन वा शरीरक। विकाश होता है । 
मनुष्य का शरीर वा मन दोनों नश्वर हैं। परन्तु आत्मा अविनाशी 
है ।” यहां परमात्मा के अतिरिक्त तीन द्रव्य कहे हैं परन्तु अना- 
दित्व की दृष्टि से केबल दो का ही भाव निकलता है | प्रकृति के 
दो द्रव्य मिने गये हैं; स्थूल ओर सूक्ष्म, किन्तु वास्तव में द्रव्य 
एक ही है। उसकी दो अवस्थाओं को साहिबजी मद्दाराज ने दा 
पृथक द्रव्य लिख दिया है अतः शत्मा प्रकृति और परमेश्वर 
यह तीन सत्ताएँ ही वैदिक त्रिकुटो के सिद्धान्त के अनुसार इस 
मत में भी मानी जाती हैं | सन और शरीर को नश्बर लिखन का 
भी यही अ्रथ है कि काय्रे प्रकृति को नित्य नहीं कहा जा सकता, 
हां, आपकी इस लेख शैली में एक गुण अवश्य है कि इससे सृष्टि 
में जो चार पाद पुरुष का वेद्‌-में वणन है उसको पूरी पुष्टि दवाती 
है | देखिये यजुर्वद, पुरुष सूक्त, मन्त्र ॥ ३ ॥ 

पतावानध्य मद्दिम।तो ज्यायाश्य पूरुषः। 

पादो5स्य बिश्वा मृतानि त्रिपादस्याम्ततं दिवि॥ 


भूत) वतेमान, और भविष्य की जितनी भी रचना है, सबसे 
उस पुरुष की श्रद्भुत महिमा प्रकद होतो है । यह सारा भौतिक 
जगत उस पुरुष का एक पाद है और तीन पाद उसके अमृत हैं । 
जिन्हें दिवि कहा जाता है। इस मन्त्र के अर्थो का भिन्न २ विद्वानों 
ने भिन्न २ भावों के लिये प्रयोग किया है परन्तु सबसे एक 
ही मुख्य आशय अथात पुरुष की मद्दिमा सिद्ध होती है और वह 
पुरुष क्या है, इेश्वर, जीव, प्रकृति और काये जगत के चार पाव्‌ 
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का मेल, जिनमें स एक पाद कार्य जगत नाशवान है. और तीन 
पादामृुत अविनाशी हैं । अतः आय्य-समाज यदि तीन अनादि 
पदार्थ मानता है, तो साहिबजी महाराज भी तीन को ही अनादि 
मानते हैं और यदि वेदके पुरुपसूक्त में चार पाद पुरुष कहा गया 
है तो साहिबजी महाराज भो कुल मालिक श्रुत, सूक्ष्म ओर 
स्थूल प्रकृति के चार अन्ञों को मानते हैं । 

82 नन्‍्न्‍नछ कमल ६€नरछ टन्य््छ स्य््च्छ्ट््य्य्छ ३ 

| सग ९--पिण्डे सो ब्रह्माण्डे ॥ 

को स्सूस2 2:८9 ल> ५9 8::-25% (0:25 कर (९2 
वेदिक साहित्यमें एरू अत्यन्त रहस्यपूण और अनन्त सच्चाइयों 
फो गागर में सागर की भांति अपने अन्दर रखने वाला एक वचन 
है--“पिणडे सो ब्रह्माण्ड !” अ्रथोत्‌ मानव शरीर में जो कुछ 
अंदुभुत रचना है वही ब्रद्याए्ड में हे। आये समाज के प्रसिद्ध 
संन्‍्यासी श्री स्वामी दशनानन्द सरस्वती जी ने यथार्थ प्रकाश की 
रचना से चालोस से भी अधिक वष पूव्र एक ट्रेक्ट लिखकर इस 
विषय की सत्यता सत्र साधारण पर प्रगट की थी। वेद में इस 
सिद्धान्त के सम्बन्ध में शतशः प्रमाण मिलते हैं । यदि मानव शरीर 
में सिर, बाहु, उरू और पाद्‌ ये चार अद्ज हैं तो मानव जाति के 
विशाद्‌ शरीर में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेंश्य और शूद्व यद्द चार भाग हैं, 
यदि मानब शरीर में सिर धड़ और पेर यह तीन अंग हैं तो 
प्रद्माणड में भी यो, अन्तरिक्ष और प्रुथिवी, ये तीन अंग हैं । शरीर 
में नेत्र है तो विरादट्में सूये है । शरीरमें मुख है तो जगत्‌ में अप्ि है, 
ऐसे ही शरीरमें श्रोत्र है तो बिराट में दिशायें हैं । शरीर से उठने का 
काम लिया जाता है तो विराठमें अ्प्नि सत्र पदार्थो'को ऊपर उठा ले 
जाती है । इस सिद्धान्तकी सच्चाईको भी साहिबजी महाराज मानते हैं 
यथा प्रकाश भाग : प्रृष्ठ ४ धारा ३ में यह शब्द मौजद हैं-- 
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“चूंकि आत्मा और परमात्मा अथांत श्रत और कुल मालिक का 
जौहर एक ही है। इसलिए मानव शरीर सकल रचना का नमूना 
स्वीकार किया जाता है ओर रचनाको आलमे कवो, ब्रह्माण्ड लोक 
ओर मानव शरोर को आ्मे सग्रीर ( पिगढ लोक ) कहते हैं ।” 
इस उद्धरण स स्पष्ट है, कि कोई नया विचार वा ज्ञान नहीं दिया 
जा रहा, केवल शब्दों का परिवतन हो रहा है। आत्मा न कहकर 
श्रुत शब्द का प्रयोग किया जा रहा है और इंश्वर न कहकर 
कुल मालिक का। आत्मा और परमात्मा की दो निर्तविवाद चेतन 
सत्ताओं पर आय जाति को रचना के आदि से ही विश्वास है । 
आय्य जाति क्‍या राधा स्व्रामी मत के प्रत्रत्तंक से भी पहिल 
मुसलमान और ईसाई आदि तक में इन दो सत्ताओं का विश्वास 
ओर चर्चा थी । आय्य लोग मानते हैं कि अध्मा भी चेतन है 
आर परमात्मा भी चतन है। भेद इन में स्ज्ञता और अलपज्ञता 
आदि के कारण से है। मुसलमान, इसाई लोग भी इस भेद का 
महदूद और गेर महृदूद अथवा अलिमे कुल व। क़लील आदि 
से वर्णन करते हैं और इसी चेतनता वाल साहश्यता को 
बाइईबिल इन शब्रों से वर्णन करती है, कि “खुदा न इन्सान को 
अपनी सूरत वा शक्ल पर बनाया” यह तो मोदी बात है, कि 
इश्वर और मनुष्य की तुलना चेतनता आदिके कारण है शारीरिक 
अंगों के कारण नहीं और इसी भाव को आप भी इन शब्दों द्वारा 
प्रकट करते हैं कि “अतत्मा और परमात्मा अथोत श्रुत और कुल 
मालिक का जौहर एक ही हे” और यही 'पिण्ड सो ब्रद्वाण्डे' का 
सिद्धान्त आप उस जगह भी सिद्ध करते हैं | जहाँ लिखते हैं कि 
मानव शरीर का पालन पोषण जैस आत्मा पर निर्भर है बेसे ही 
सकल जगत का पालन पोषण का आधार एक परमात्मा पर है। 
जिसे कुल मालिक कहते हैं । 
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भाग १ प्रष्ठ ४ घारा ५ में गधास्वामी मत में विशेष बल इस 
बात पर दिया जाता है कि मनुष्य अपनी शारीरिक, आत्म, 
मानसिक, तोनों प्रकार क्री शक्तियों के जागृत करने को जीवन का 
लक्ष्य बनावे और आलम्य एवं प्रम;द को दूर करके वीर पुरुषों की 
भांति उचित उपाय काम में लावे।” आय जाति की विशेषता 
यह है कि वह इन तीन, कया जितनी भी शक्तियां मानव देह में 
जोवात्माका प्राप्त हैं । उनकी वृद्धि, उनकी उन्नति, तथा उनके उचित 
प्रयोग उस को मानत्र जीवन का लक्ष्य बताती है। न केवल यह 
इन शक्तियों की जागृति अथश प्रफुल्ठता को जहां जगत्‌ में केबल 
शाव्दिक शोभा का विषय बनाया जाता है, वहाँ आये जाति इन 
शक्तियों की क्रियात्मक उन्नतिके साधन को भी वेद श्राज्ञा के अनुसार 
मनुष्यों को बताती है। ब्रह्मचये आदि आशभ्रमों, ब्राह्मण, आदि 
बर्णों , गर्भाषानादि, संस्कारों, ब्रह्मययज्ञ आदि नित्य कर्मों और 
अनेक प्रकार के यज्ञादि नेमित्तिक कमों' के विज्ञान को समझे और 
उन पर आचरण किय बिना इन शक्तियों का विकास होना कठिन 
ही नहीं वरन्‌ सबंथा असम्भव है,और कोई मनु5य इनमें कभी सफ- 
लता नहीं पा सकता, जब तक मानव जाति के सदस्य अथात सब 
मनुष्य इनके सम्बन्ध में पारस्परिक सहयोग को काम में न लावें, 
इसीलिय आये समाज बेद के इस उदेश्य का लक्ष्य रखता है, कि 
वेद की कल्याणी वाणी का मनुष्य मात्र में प्रचार करो। ब्राह्मण 
क्षत्रिय आदि वर्ण ही नहीं, नीच से नोच शूद्र मति और पापी से 
पापी चाण्डाल तक सब नर नारी के कान और मन तक इस सबे 
दुख निवारणी शिक्षा का संदेश पहुँचाओं | ओर इसी उपदेश के 
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अनुसार आये समाज के छूटे नियम में यह शब्द आये हैं कि 
“धंसार का उपकार करना इस समाज का मुल्योद्देश्य हैं । अथोत्‌ , 
शारीरिक, अ त्मिक ओर सामाजिक उन्नति करना” । और इसी 
नियम की क्रियात्मकु सफलता के लिये नवें नियम में कहा गया 
है-अत्येक को अपनी ही उन्नति से सन्तुष्ट न रहना चाहिय 
बल्कि सबकी उन्नति में अपनी उन्नति समभनी चाहिये। ? साहित्र 
जी महाराज ने सामाजिक अथवा सामूहिक शक्ति को वर्णन नहीं 
किया । तथापि व्यक्तिगत, शारीरिक, मानसिक और आत्मिक 
शक्तियों का विकास होने से समाज का समष्टि रूप में विकास आप 
से आप प्रदर्शित होने लगता है। इसलिये हम आप के कथन में 
अधिक दोष नहीं देखते, प्रत्युत वेंदिक सिद्धान्त को गुलजार आपके 
इस कथन में भी मानते हैं । 


सगे ११ -( सन्त, सत, गुरू की शामिर्दी ) के, 
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भाग ? प्रष्ठ ४ धारा ६ “यह निविवाद है, कि शारीरिक तथा 
मानसिक शक्तियों को जगानेके लिये प्रत्येक नव जात शिशुको प्रथम 
कुद्ध काल अपने माता पिता से सहायता लनी पड़ती है । तदनन्तर 
वह शारीरिक व्यायाम तथा विद्या आदि सदुगुणों में कुशल 
पुरुषों की शागिर्दी स्वीकार करता है, इसी सिद्धान्त के अनुसार 
राधास्वामी मत सिखलाता है, कि अपनी गुप्त आत्मिक शक्तियां 
जागृत करने के लिये भी प्रत्येक मनुष्य को किसी पूणे आत्मिक 
गुरू की शरण लनीो चाहिये । जिसे सन्त मत को परिभाषा में 
सन्त सतशुरू कहा जाता है।” यह घारा भी केवल वेदिक धर्म्म 
की शिक्षा का ही प्रकाश है। आश्रम व्यवस्था में प्रथम त्रद्बाचयों- 
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श्रम है, और उसका रहस्य ब्रद्मचारी का सदाचार तथा उच्च गुरू 
से शिक्षा पाने में है । ग्रहस्थाश्रम है तो उसमें भी वेदादि 
सत्य शात्रों के ज्लञाता ब्राह्मण: सन्‍्यासी आदि के 
सत्सज्ञ॒ अथवा विद्वान आचार्यो' के उपदेश पर निर्भर 
है जो सच्चे गुरु समभे जाते हैं । रहे बानप्रस्थ और सन्‍्यास 
आश्रम इनमें तो प्रत्येक मनुष्य आत्मशिक्षा के ही सम१ण होता 
है और अपने से अधिक योग्य विद्वान्‌ अथवा आप्त पुरुष को गुरु 
समभते हुए क्रमशः आत्मिक उन्नति करने की शिक्षा है और बड़े 
से बड़े बिद्वान योगी पुरुष तक को यही शिक्षा वेद से मिलती है 
कि वह योग द्वारा परम गुरु परमात्मा स ज्ञान प्राप्त करे। योग 
दर्शन पाद १। सूत्र २६। है, स पूर्वषामपि गुरु: कालेनानतच्छे 
दात्‌ | वह प्राचीनतम पुरुषाओं का काल आदि की दृष्टि से परिघतेन 
रहित एक सात्र गुरु है। इससे सिद्ध है कि परमात्मा सर्वोत्तम 
ओर सब का यहां तक कि गुरुओं का भी गुरु है। यज्ञोपचीत, 
अथवा वेदारम्भ संस्कार में आचाये शिक्षा देते हुए कहता है कि 
वास्तविक गुरु वा आचाये तो परमेश्वर ही है, में केबल उसका 
अनुगामी वा प्रतिनिधि मात्र हूँ । अ्रतः गुरु शब्द और उसका 
भावार्थ तो आप वेदोक्त ही मानते हैं ओर प्रत्येक मनुष्य को 
प्रत्येक अधस्था में अ्रपने से उच्च विद्वान से शिक्षा पाने की 
आवश्यकता भी रहती है। सत्याथप्रकाश समुल्लास ११। में 
महर्षि दयानन्द स्वयं मु|्डकोपनिषद्‌ खण्ड २। मन्त्र १२। 
का प्रमाण देते हें। “तद्विज्ञानार्थ स गुरुभेवाभिगच्छेत्‌ समि 
त्पारिए: श्रोत्रियं ब्रद्मनिष्ठम्‌ | सत्यादि को पूर्ण रूप से जानने के लिए 
बह हाथ जोड़े, हाथ में समिधा लिये, वेद के ज्ञाता ब्रह्म के सच्चे 
मानने वाले और सदाचारी गुरु की शरण में जावे | अतः सिद्धान्त 
की रृष्टि से गुरु की शागिर्दि वैदिक सिद्धान्त है रहे पाखणडी संत 
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और गुरु, उनका आस्य-समाज खण्डन करता है । आपभी 
प्र॒ष्ठ ७। धारा ४। में लिखते है, “परन्तु विद्त रहे कि सन्‍्त सत 
गुरु से आशय किसी ऐसे मनुष्य का नहीं है जो आत्मिक शक्तियों 
तथा लोकों करे आन्तरिक रहस्य का केवल शाबिदिक ज्ञान या पाठमान्र 
का ज्ञान रखता हो | किन्तु उस पूर्ण पुरुष से है जिसने साधन के 
द्वारा अपनी आत्मिक शक्तियों को पूर्णतः जाग्रत करके सच्चे 
मात्रिक से योग प्राप्त किया है अथवा जिसको जन्म स ही परम 
गति श्राप्त है ।” पांचवे अध्याय में हम सिद्ध करेंगे कि राधास्वामी 
मत में गुरुढम है गुरुभक्ति नहीं और यथार्थप्रकाश का यह 
सिद्धान्त सम्बन्धी बयान राधास्त्रामी मत के साधन से सबथा 
भिन्न है । परन्तु यहां केबल वेदिक सिद्धान्त की गुख्ार का विषय 
है। ज्ञान बिना श्राचरण के मुदा है। अथवा जीवशुन्य शरीर बड़ा 
है, ज्ञान का यथाथानुमव॒ होता ही आचरण स है, इसलिये बेद 
मनुस्मति, सत्याथअ्रकाशादि में सच्चे गुरु और पाखण्डी सन्तादि 
के लक्षण विस्तार पूवेंक वर्णन किये गये हैं । यह सत्य है, कि 
ज्ञान आचरण के बिना निरथक है । परन्तु यह भी सत्य है कि 
यथाथ ज्ञान के विना सदाचार भी असम्भव है। अतः छः और 
सात दोनों घारायें मिलकर वैदिक शिक्षा की ही सचाई का दम 
भरती हैं कि सब मनुष्य ज्ञान और सदाचार दोनों प्रकार से उन्नत 
पुरुष की शरण में बेठकर मन और आत्मा की पविन्नता के संबंध 
में शिक्षा पाते रहें ओर निष्काम विद्वान योगी संन्यासी सब कोई 
विद्य। सम्बन्धी तथा आत्मिकोन्नति में लगे रहें। स्वार्थ पाखण्ड 
आदि के दुगु णयुक्त गुरु स्वयं कुमागंगामी हैं और अपने 
अनुयायियों को भी कुमाग में भटकाते है । 
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सर्ग १२-आचार, अताचार, मक्ष्य, अमक्ष्य | 
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वेदादि सत्य शाम्रों में मुक्ति और बन्ध, विद्या और अविद्या 
का जहां आत्म की दृष्टि से वरगन किया गया है वहां शारीरिक 
मानसिक्रोन्नतिके लिये आचार, अनाचार और भध्य अभक्ष्य अथान्‌ 
खाने न खाने की वस्तुओं के सम्बन्ध में भी स्पष्ट नियम बताये 
हैं। स्वामी दयानन्द न इन्हीं प्राचीन ग्रन्थों की शिक्षा का सत्याथ 
प्रकाश समुल्लास १० में प्रकाशित किया है और हूप का विषय 
है कि यथाथप्रकाश में भी इन्हीं नियमों का बलपूवक समर्थन 
क्रिया गया है। खान पान और सइ्गजादि में सावधानता छी 
आवश्यकता बताते हुए यद्यपि राधास्वामी मत से आप विशेष 
कलझ्ू मिटान में सफल नहीं हुए तथापि सिद्धान्त रूप से आपके 
इस कथन में भो वेदिक सचाइ का ही दशन हो रहा है। “आत्म- 
ज्ञान के जिज्ञासु की साक्षी सांसारिक स्वतंत्रता छोड़ और शरीर 
वा मन की अनावश्यक चेष्टाओं को रोक कर अपना ध्यान 
आत्मिक ध्येय पर क़ाइम करने की होती हे और चंकि मनुष्य के 
शरीर वा मन पर भोजन, जीवन के साज़ व सामान और देश 
काल की अवस्था का भारी प्रभाव पड़ता है इसलिये राधास्वामी 
मत सिखलाता है कि शौकीन परमार्थी केवल इस प्रकार के सतो- 
गुणी भोज्य पदार्थो' का प्रयोग करे जो उसके शरीर व मन को 
अनावश्यक एवं असभ्यता पूर्ण चेष्टाओं के लिए उत्तेजित न करे। 
आर जीवन के साज़ व सामान से केवल क्रायमात्र वास्ता रक्खे 
और अपना समय ऐसे साधनों और सतसंगों में व्यतीत करे 
जो इृष्टपूर्ति में सहायक हों।” प्र्ठ ६? पर आप फरमाते हैं-- 
“साधारण मनुष्यों को यह ज्ञान नहीं कि खान पान के पदार्थों 
का जो हमारे प्रयोग में आते हैं! प्रभाव हमारे शारीरिक 
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स्वास्थ्य तक ही सोमित नहीं रहता, प्रत्युत हमारे मन 
ओर विचारों तक पहुँचता है। चुनाँचे इन पदार्थो' के सम्बन्ध में 
सावधान न रहकर बहुत से परमार्थी अपनी आत्मिक उन्नति के 
मार्ग में अकारण ही रुकावटें पेदा कर लेते हैं । जैसे किन्हीं दूषित 
अंगों (काम, क्रोध, मोह, लोभादि) में जोर के साथ बतंन वाले 
अथवा छल छिद्र से रुपया कमान वाले पुरुष के घर का एक वार 
दिल खोलकर भोजन पा लेने से परमार्थी को चिर काल तक सिर 
पटकना पड़ता है। कारण यद्द कि उसका सन इतना मलीन दो 
जाता है कि किसी प्रकार वश में नहों आता है। इसी प्रकार 
दुव्येसनी लोगों की सद्भत में कुछ समय बिताने और उनके 
कामों में थोड़ी सी दिलचस्पी लेने से उसके मन में ऐसी प्रबल 
चंचलता आजाती है कि महीनों परेशान रहना पड़ता है ।”” इस 
प्रकार की शिक्षा किसी मनुष्य की निजो शिक्षा नहीं, मनुष्यों के 
कल्याण के |्ए सब आवश्यक शिक्षाय परमात्मा की ओर से 
रचना के आरम्भ से ही वेद के रूप में मिली हुई हैं । और सत्याथ्थ- 
प्रकाश आदि में उनके ऐसी उत्तमता से वर्णंन किया गया है कि 
किसी और पुस्तक में नहीं किया गया । परन्तु स्वामी दयानन्द्‌ 
अथवा किसी और ऋषि ने उन पर अपना स्व्रत्व नहीं जमाया। 
परम गुरु परमेश्वर की अमानत के तौर पर सचाई का सन्देश मनुष्य 
को पहुँचाते आये हैं. अतः उचित यह है कि साहिब जी महाराज 
भी पूवे से विद्यमान अच्छी शिक्षाओं पर राधास्वामों मत की 
अथवा अपनी छाप न लगावें, केवल सत्तर वर्ष की आयु का राधा- 
स्वामी मत इस ज्ञान का आविष्कारक नहीं, सब भलाइयों और 
सत्य विद्याओं का ज्ञान परमात्मा का है और उसी के ऐजन्ट ऋषि 
मनि उनका प्रचार करते आ रहे हैं । 
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यथाथ प्रकाश धारा ११प्ृष्ठ ६-- “अभ्यास के समय नाम और 
रूप की धारें उसके मन को चभ्वल और उसके ध्यान को डावां- 
डोल करती हैं । इन धारों को रोकने के लिए सब्र से उत्तम उपाय 
यह है कि मनुष्य अपने मन को पक किसी रोचक नाम वा रूप में 
लगाने का यत्र करे जेस शरीर बालक किसी रुचिकर खेल से लग 
कर दूसरी शरारतों से रुक जाते हैं. ऐसे ही अभ्यासी का मन 
भी झिसी रोचक नाम वा रूप के ध्यान में लगकर दूसरे नामों तथ। 
रूपों की याद भूल जाता है। 
वेदादि सत्य शास्त्रों में योग विद्या का पूरा विधान है । उसी के 
आधार पर योगदर्शन में योग के आठ अंग बताये हैं । यम, नियम, 
आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान, समाधि । इनमें सारे 
आवश्यक विषयों तथा अंग प्रत्यद्भ का अत्यन्त सत्य एवं मुख्य 
सार सा आगया है और सफलता के अभीष्ट पद ॒तक पहुँचने के 
दर्जो' का क्रमशः वर्णन किया गया है । इन्हीं में से एक अंग 
धारणा का जो छटा अंग है उपरोक्त उद्धरणमें सत्षिप्त तथा संदिग्ध 
सा वर्णन है। सच्ची और पूर्ण मयोदा के बिना यथाथ उद्देश्य पूरा 
नहीं हो सकता, तथापि सिद्धान्तरूप से उपरोक्त कथन बेदिक 
शिक्षा का ही भाव दशाता है । मालिक की याद के अनक प्रचलित 
साधनों का संकेत करके पृष्ठ ६ धारा १२ में लिखा हे-“राघा 
स्वामी मत में जो मार्ग श्रभ्यास का बताया जाता दै वह इन सब 
से विलक्षण और उत्तम है । इसके द्वारा अभ्यासी की श्रत रूपी 
वाणी से नाम का जप और श्र तरूप नेत्र से रूप का ध्यान करना 
होता है ।” निस्संदेह यह विचार वैदिक शिक्षा के अनुकल दै। 
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पौराणिक घण्टा, धड़ियालादि के शोर अथशा चरम दृष्टि से मूर्ति 
के दर्शन करन के स्थान में आत्मा से ध्यान करना ही सर्वोत्तम 
उपासना विधि है। राधा स्वामी मत में श्र त शब्द के अभ्यास अथवा 
अनहद्‌ शब्द के नाम से जो साधन प्रचलित है उस पर अनक 
आत्तेप हो रहे हैं और वह वैदिर अभ्यथासादि के अन्तगंत नहीं 
आता परन्तु साहिबजी महाराज ने जो आत्मनेत्र और शक्रोत्र से 
उपासना का सम्बन्ध जोड़ा है, इसे हम अवश्य वेदानुकूल 
मानते हैं क्‍योंकि शारीरिक सम्बन्धों से स्व्र॒तन्त्र रूपस निराश 
स्वभाविक शक्तियों से जो आत्मा का व्यवद्वार समाधि और मुक्ति 
में होता है उसी का संकेत इन शब्दों में रिया गया है । सब ऋषि, 
मुनि, योगी, यती सृष्टि के आदि में यथार्थ अभ्यास करते और 
अपने वैज्ञानिक एवं आत्मिक कौशल स जगत को उपक्कार पहुं चाते 
आये हैं अतः एकाग्रता का नियम अथवा आत्मिक अनुभव 
राधास्वामी मत का आविष्कार नहीं, हां जितना भी आश्मवाणी से 
नाम का जप और आत्म नेत्र से स्व॒रूप का ध्यान करन का साधन है 
अथवा साधन के बिना कोरा कथन मात्र भी है, उतना ही श्रेय 
स्‍्कर है। “जब स्मरण और अभ्यास के द्वारा अभ्यास्री का 
मन किसी क़दर शान्त हो जाता है तो उस समय २ पर आत्मा के 
निवास स्थान पर आत्मिक शब्द जिसे सन्‍त सत की परिभाषा में 
अनहद शब्द कहते हैं सुनाई देने लगता है । यह रूहानो आवाज़ 
प्रत्येझ् मनुष्य के अन्दर चाहे वह क्रिप्ताी जाति वा मत का 
हो हर समय जारी है। ” प्रष्ठ ६ धारा १३। स्मरण अथवा ध्यान 
की यथाथ विधि कया है ? मन का कुछ अथवा पूर्ण रूप से शान्त 
होना क्‍या अथ रखता है ? आत्मा का निवास स्थान कौनसा है ? 
रूहानी आवाज़ और सन्‍त मत का अनहद शब्द क्या है ? इन 
विषयों पर तो द्वितीय अध्याय में विचार होगा । हां, रूहानी आवाज़ 
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का नियम निर्विवाद है इस आत्मिक प्ररणा, जमीर की आजाज़ 
अथवा सत्य का साक्षात्‌ , कुछ ही नाम दो । यह सब में हो सकती 
है, इसलिए कि प्रत्येक मनुष्य में आत्मा है” स्मरण वा ध्यान की 
युक्तियाँ जो राधास्वामी मन में प्रचलित हैं कोई नई बात नहीं हैं । 
प्राचीनकाल से इनका रिवाज चला आता है। पातजल योग सूत्रों 
में मी इनका वर्णान है परन्तु इन युक्तियों की सचाई, अनुराग 
ओर सहज वेराग्य के बिना असम्भव है” इन शब्दों में साफ़ इक- 
बाल है कि स्मरण और ध्यान की जो विधि प्राचीन समय में 
थी. वही यथाथप्रकाश के लेखक महोदय की सम्मति में राधा- 
स्वामी मत का वास्तविक लक्ष्य है और क्योंकि घारा १९ मं आप 
फ़रमा चुके हैं कि राघा स्वामी मत में जो विधि अम्यासर की बताई 
जाती हे वह इन सब स विलक्षण और उत्तम है, इसके द्वारा 
अभ्याप्ती को आत्मिक वाणी स नाम का जप और आत्मनत्र से 
स्वरूप का ध्यान करता होता है।” इसलिए इन दानों वनों के 
परस्पर के मल्न स सिद्ध होता है कि साहिब जी महाराज स्मरण 
ओर ध्यान को प्राचीन वैदिक शैली पर हो विश्वास रखते हैं । 
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वैदिक घम में यथार्थोपासना विधि यह है कि योग के आठ 
अड्भों का ज्ञान और उन पर आचरण हो। सम्ताधि अवस्था में 
परमात्मा के क्ोश्मू नाम अथवा वेदिक शब्दों का अर्थ सहित जप 
वा विचार हो यही सच्चा स्मरण वा ध्यान है इसी से आत्मा अपनी 
स्वाभाविक शक्ति से देख और सुन सकता है और इसी से यथाथ 
अथ वा ज्ञान को, दशेन पा सकता है । इसी सत्ताई को मानते हुए 
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यथाथप्रकाश में वाणी के जप को निक्रष्ट और मन के जप को भी 
बहुत साधारण दजो दिया गया है | यहीं तक ही नहीं आप आंख 
बन्द करके मन से इंश्वर के सर्वव्यापकादि गुणों पर मनन करना 
अथवा गायत्री का जप करना वा ऋतिपत ध्यान से ईश्वर को 
अकाशवत्‌ व्यापक समझना आदि को भी श्रसली आशा से नीचे 
बताते हैं, कारण यह्ठ कि वास्तव में आत्मा से स्मरण और ध्यान 
केवल समाधि अवस्था में ही हो सकता है। उस वक्त के जप किए 
गए शब्द का यथाथ अ्रथ भी साथ दी प्रगट हो रहा हो इस सारे 
कथन में आपकी आदश शिक्षा योगदर्शन का ही लक्ष्य है जो यह 
कि--“तज्पस्तद्थभावनम” अथोत ओशेम नाम का जप हो 
परन्तु उसके अर्थ बा यथाथे सत्ता का भान करते हुए | साहिब जी 
महाराज के इस विषय सम्बन्धी सारे लेख का निचोड़ यह हैकि 
बह श्रत शब्द, अभ्यास अथवा अनहृद शब्द सुनने की फिलासफी 
से अर्थ सहित जपया स्मरण और ध्यान का आशय लेते हैं । 
हम किसी अगले अ्रध्याय में इस पर विचार करेंगे कि राधास्वामी 
मत का श्र्‌त शब्द योग प।खलि मुनि के योग से न केवल अलु- 
ऋलता नहीं रखता उस से कोई यथाथ लाभ भी मनुष्य को नहीं हो 
सकता । ६ां जैसे अन्धविश्वास आदि के द्धारा प्रत्येक मनुष्य 
मिथ्या भ्रमजाल का शिकार हो सच्ता है उसी प्रकार राधास्वामी 
मत में भी यह भ्रम जाल घर कर चुका और उस मत के अनुया- 
इयों को सच्चा ही प्रतीत द्ोता है परन्तु हम केवल मौलिक सिद्धान्त 
की दृष्टि से विचार कर रहे हैं इसलिए हमें यह सच्चाई पाठकों के 
आगे रखनी है कि श्र॒त शब्द धक्मभ्यास की प्रचलित परिभाषा 
मिथ्या शैली द्वोने पर भी प्राचीन ऋषियों के अभ्यास की स्मृति 
अवश्य ताज़ा कराती है| जैसे-- 
अज़ नकशोनिगारे द्रो दीवारे शिकस्ता, 
आसार पर्दावस्त सनादिदे आजमरा | 
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योगाभ्यास करन वाले ऋषि मुनि समाधि अवस्था में वेद वा 
श्रति के शब्दों का यथाथ रूप से तथा उच्चतम मनन करते हुए 
उनके अथ ओर सम्बन्ध का दशन पाते थे। यह प्राचीन चर्चा 
श्रुत, शब्द योग वा श्रुत शब्द अभ्यास से प्रगट होता है। श्रुति 
की जगद्द श्रुत शब्द चला और श्रुति के शब्द का समाधि अवस्था 
में जो विचार होता था, वह्‌ श्रुतशव्द अभ्यास कद्दागया, और चू'कि 
श्रति का सम्बन्ध ज्ञान स था, जो चेतन जीवातूमा से ग्रहण किया 
जाता है इसलिये समय पाकर अन्तर श्रत का आत्मा के ही 
अथे में लिया गया ओर श्रुत शब्द अभ्यास की वरततमान परिभाषा 
का रिवाज़ हुआ। सार वचनारि में अनेक स्थानों पर स्नत की 
जगह श्रत द्वी लिखा मिलता है । यह तो हुईं शाब्दिक समानता, 
अब लीजिये अथ की समानता के, योगाभ्यास अपनी यथाथ 
ओर खालिस अवस्था में सत्य ज्ञान स सम्बन्ध रखता है। आत्मा 
ओर परमात्मा की सूक्ष्म सत्ताओं का ज्ञान न हो और प्रकृति के 
मुक़ाबल पर इनका महत्व हृदय पर अंकित न हो तो योगाभ्यास 
अथवा समाधि के कुछ अथ नहीं रहते । इसी लिये जब ज्ञान की 
न्यूनता हुईं तो तत्व ज्ञान के स्थानापन्न शब्दों पर मनन द्वोना बन्द 
हुआ और कारा शब्द सुनने का रिवाज हुआ पर समाधि 
अवस्था का सम्बन्ध अन्त्तर से था, इसलिये उसके संस्कारों के 
कारण आन्तरिक शब्द सुनने की रुचि हुईं और कान के बन्द 
करके इसे सुनने की सूको, पर यह आन्तरिक शब्द भी आकाश- 
वर्ती और अथशुन्य है। इसके अभ्यास पर ध्यान देने से 
अष्टाड़ योग की मयोदा अरुचि कर एवं विस्मृत होती गईं । तथापि 
श्रत, शब्द अभ्यास के शब्द निस्सन्देह वास्तविक वेदिक सचाई के 
यथाथरूप से अब तक उत्तराधिकारी हैं। यथाथ प्रकांश का 
विचार पूर्वक पाठ करते हुए हम इस परिणाम पर पहुँचे हैं. कि 
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साहिब जी महाराज अपनी विवेचना व विचारशक्तिस इस 
बात के भली भांति सम्रक चुके हैं । इसी का परिणाम है कि वह 
धुन्यात्मछ शब्दों अथवा बीज मन्त्र की परिभाषाओं के अपनी 
पुस्तक में साथक बनां सके हैं और यही वह यथाथ रहस्य है 
जिमके द्वारा आप अनहद शब्द का यथाथ रूप अनाहत पेश 
करते और प्रष्ठ २२ धारा ३४ में फरमाते हैं --“शब्द दो प्रकार के 
हैं, आहत और अनाहत जो शब्द ताड़न से पेद्ा होते हैं वे आहत 
कहलाते हैं ओर जो त्रिना ताड़न के आप से आप प्रकट होते 
हैं उनका अनाहत ऋड़ते हैं ।” अब यह भात्र निरम्ला कि अनहद 
शब्द वास्तव में अनाहृत शब्द है और वह वाणी और कान के 
प्रयत्न के सम्बन्ध से परे और आत्मा में प्रकट होता है । यही नहीं 
आ।प स्पष्ट रूप से स्वामी दयानन्द की पाज़ोशन के अपनी पुष्टि में 
पेश करके एक प्रकार से अन्तिम व्यत्रस्था देते हैं कि अनाहइत 
शब्द वास्तव में वेदिक शब्द है। आप लिखते हैं--“स्वामी दया- 
ननन्‍्द के विचारानुसार इश्वर ने वेदों का ज्ञान अनाहत शब्दों द्वारा 
ही प्रकट किया क्योंकि उसके होंठ और ज़बान तो थे नहीं, जिन्हें 
हिला वा टकरा कर वह आहत शब्द पेदा कर कर सकता ।” इश्वर 
करे मानव जाति का फिर वह समय देखने का सौभाग्य प्राप्त 
हो कि कान मूँ दकर कल्पित अनदृद शब्द सुनने की जगह समाधि 
अवस्था में अनाहत शब्दों कों सुन अथंस्रहित उन का दशन 
पाया जा सके । 

(3.७५३४७5ए५५७५७७५३७५३७८ २४८५४७५ ४००३५५४५३७५३७५६४५३४८५७ 

» सर्ग १५ आत्मा की जागृति ओर पुक्ति ४ 

0) तर आर मर ॥& ०» तार हर छा छह आफ तार 725 ८ तर हर कर 

वेदिक सिद्धान्त बताता है यह शरीर जड़ है, मन भी जड़ 
है। मन में जो पांच इन्द्रियों के द्वारा रूप, रस म्पशे, गन्ध और 
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शब्द का अनुभव द्वोता है । यह आत्मा को विद्यमानता के कारण 
से है। बह आत्मा चेतन है, और शरोर अथवा जन्म मरण के 
बन्धन में उसकी स्त्रतन्त्रता परिमित हो रही है। जितना बन्धन 
न्यून होता है उतना ही अधिक स्वतन्त्रता से आत्मा को स्वाभा- 
विक शक्तियों का प्रकाश होता है। शरीर व इन्द्रियों-के बन्धन 
होने पर भी आत्मा सत्य विद्या एवं सराचार से अनक प्रकार की 
मानसिक स्वाघधीनता पातां और जीवन मुक्त कहाता है। और 
अधिक उन्नति करके प्राकृतिक सम्बन्ध स सवंथा मुक्त हाकर 
मोक्ष पाता है। इसी भाव को यथाथ प्रकाश पें इस प्रकार वर्णन 
क्रिया गया है “श्रत एक जीवित चेतन शक्ति है और ज्ञान उसका 
स्वाभाविक गुण है, इस समय श्र्‌त शरीर और मन के ग़िलाफों 
में लिपटी है, परन्तु तो भी उसके जोहर के गुणों के प्रभाव स 
शरीर और मन तक अपनी स्थिति और योग्यता के अनुसार चेतन 
हो रही हैं । ज्यों ज्यों साधन के द्वारा श्रृत इन ग़िलाफ़ों से मुक्त 
होती जाती है | उसके स्वाभाविक गुण अधिक से अधिक बल के 
साथ प्रकट होते हैं । यहाँ तक कि सब्र के सब गिलाफ़ द्र होन 
पर उसका सत्‌ चितू आनन्द स्वरूप प्रकट हो जाता दै। चु'कि 
श्र त शब्द अभ्यास श्र्‌त के इन गिलाफ़ों से क्रमशः स्वाधीनता 
दिलाने का ही साधन है । और श्रत का अन्तर में क्रमशः उच्च 
आत्मिक केन्द्रों पर पहुंचाना इन गिलाफ़ों स क्रमशः छूटन का द्वी 
सिद्ध करता है अतः स्वभावतः इस साधन के बन पड़ने पर 
अभ्यासी के अन्दर धीरे धीरे दिव्य ज्ञान शक्तियाँ विकसित होती 
हैं और श्रत शक्ति के पूर्णतः जाग्रत होने पर अथवा कुल 
मालिक का आवरण रहित दशन करके कृतकृत्य हो जाता है।” 
इस उद्धरण में केवल दो शब्द छोड़ कर शेष सारा वणन हूबहू 
बद्दी है जो बेदिक धर्मियों का मन्तव्य है। आत्मा के लिये सत्‌. 
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चित, आनन्द, का शब्द प्रयुक्त करने तथा ख्रुत शब्द अभ्यास के 
हानि लाभ पर किसी अ्रन्य स्थान में प्रकाश डाला जायेगा । यहाँ 
यह कट्दना उचित है, सिद्धान्त रूप से आत्मा से प्राकृतिक सम्बन्ध 
अथवा अ्रविद्या का पदा दूर होने पर आत्मशक्तियों का विकसित 
होना वह भाव है, जो आयधम वेदानुकूल माना जाता है | इस 
जागृति की अन्तिम पराकाष्ठा का नाम मुक्ति है । जिसके विषय में 
आपका विश्वास है, कि जैसे प्रारम्भ में आत्मिक शब्द की सहा- 
यता से निचले स्थानों में फैलो वा श्रमती हुईं आत्मा सहज से 
मानव शरीर में वतमान अपने नित्रास स्थान पर सिमिट आती है | 
ऐस ही उच्च कोटि के श्रात्मिक शब्दों की सहायता से बह क्रमशः 
सध्यवर्ती मजलें ते करती हुई एक दिन रचना के आत्मिककेन्द्र 
अथोत्‌ सच्चे मालिक के दरबार में पहुँच कर कृतकृत्य हो जाती 
है । राधास्वामी मत की यही अन्तिम मशिल है और इस स्थान 
पर पहुंचने ही को सच्ची मुक्ति बा परमगति की प्राप्ति कहते हैं । 
अत्मिक शब्द की किसी भिन्न प्रकार की सम्भव व्याख्या को छोड़ 
कर आत्मा का समाधि अवस्था तक पहुँचना और इस अवस्था 
में परम आत्मपुरुष परमात्मा के दश्शन और तत्व ज्ञान के साक्षात 
से अन्त में जन्म मरण के बन्धन से छूटना सच्चे अर्थो में मुक्ति 
है और यद्दी ऊपर के शब्दों का लक्ष्य है। 


शि््म्च्ध्य्य्ध्य्ध्य््छ्कन्न्य्क् कननय्यड कननय्ययश क्नन कक 

| सर्ग १६ पूर्व करप के संस्कार | 

६० आज>०५8 (२२१५४ का क दो-२००५ शारटट पक शर2०१9 ५) 
वैदिक धर्म का सिद्धांत है, कि सृष्टि प्रवाह से अनादि है। 
रात और दिन के चक्र की भांति उत्पत्ति और प्रज॒य का चक्र है। 
सद्दाप्रलय के समय के संस्कारों के अनुसार ही नई रचना में जन्म 
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मिलता है। इसी सिद्धांत के। मानते हुए साहिब जी महाराज भाग 
१ धारा १८ प्रृष्ठ ९ पर लिखते हैं। “जब किसी मनुष्य के वह 
पुराने संस्कार जिनके कारण उसकी सख्त की रचना के आदि में 
संसार में उतरना पड़ा, समाप्त होन के निकट होजायें और उसकी 
ख्रत को प्रवृत्ति प्रकृति की ओर कम हा जाये तब कहीं उसके मन 
में कुल मालिक के चरणों के लिये अनुराग पेदा होता है। यही 
करण है रि जगत में अनेक बढ़े २ योग्य और चतुर पुरुष 
इस सौभाग्य से गंचित हैं और कई अत्यन्त सीधे सादे लोग 
इससे माला माल हैं। राधास्वामी मत में ऐसे ज्ञोगों को महरी 
जीव कदा जाता है ।” 


यहाँ न केवल पूव रचनाओं और रुस्कारों को स्वीकार किया 
गया है किन्तु इस वैदिक सचाई के भी माना गया है कि मनुष्य की 
उन्नति तथा अवनति का आधार उसके संस्कारों की कमाई पर है । 
कया जन्म और कया कमे फल सबका आधार यह संस्कार हें। मुक्ति 
का पहला चिन्ह यह है, कि इश्वर के चरण शरण की ओर आकर्षण 
दो। जब तक प्रकृति की ओर संस्कार भुके हुए हैं. तब तक 
मनुष्य इंश्वर की ओर प्रवृत्त नहीं होता । संध्या वा भक्ति में मन का 
न लगना भी केबल विपरोत संस्कारों की प्रबलता का परिणाम है । 
ओर स्वाध्याय सत्सद्गञ आदि सारे साधनों का यथाथ उद्देश्य केबल 
यह है, कि बुरे संस्कार दब जावें, ओर उत्तम संस्कार प्रबल हों । 
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| संग १७--ब्रह्म दिन ओर ब्रह्म रात्रि | 
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५३--उस ( परश्रह्म पुरुष ) के ज़िम्से अ्ह्मांड तर पिंड की 
रचना व ब्रद्म की संभाल दै । चूँकि उसको सृष्टि की आयु परिमित 
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मित है और समय आने पर उसकी सृष्टि का विनाश हो जाता है। 
इसलिये उत्त पुरुषका काल पुरुष भी कहते हैं। ब्रह्माण्ड व पिंडको 
कुल सृष्टि जो त्रिगुणात्मक है, इसी पुरुष के आधार पर काइम है, 
यह स्वयं अमर है परन्तु यह कुछ काल जागता है और कुछ काल 
सोता है | उसके जागने के समश्र को उसका दिन और उसके सोने 
के समय के उसझी रात कहते हैं। जब उसका दिन शुरू होता है 
तो उसकी सृष्टि प्रगट हो जाती है और जब उसकी रान हांती है 
तो उसका सृष्टि उसमें समा जाती है | इस समा जाने के व्यवहार 
को ही महा प्रलय कहते हैं | ( धागा २०६ प्रप्ठ २४७ ) 


( ज्याय्य ) परतद्म पुरुष से सोना वा जागना के शब्दों के 
जोड़ना असलियतका न समभने अथवा सावधानता पूवक मौलिक 
सिद्धांत पर ध्यान न देने का परिणाम है । जब वास्तव में प्रगट हुई 
तो सृष्टि और ब्रह्म में लीन हुईं ता सृष्टि तब सोना वा जागना सृष्टि 
का हुआ या ब्रक्ष का ? ब्रह्म तो दोनों अवस्थाओं में एक रस ओर 
दोनों अबम्याओं का साक्षी भूत हुआ । इस रालती के 
छोड़ कर इस उद्धरण से विदित होता है कि साहिब जी मह्दा- 
राज ब्रह्म दिन और ब्रह्म रात्रि अर्थात सृष्टि की स्थिति और प्रलय 
के वैदिक सिद्धांत के मानते हैं | यद्यपि आपने न सृष्टि का समय 
लिखा, न महाप्रलयक्रा और बयान संदिग्ध व अधूरा दिया है परन्तु 
अआशय तो पूर्णतः बही है। तथा सोना और जागना के शब्द भो 
जो ब्रह्म से सवंथा भिथ्या रूप से प्रयुक्त किये गये हैं, इनके अन्दर 
भी ब्रह्म दिन और ब्रह्म रात्री के शब्द काम करते हैं | ब्रह्म का 
अथ लेना था बड़ा और १२ घण्टे के छोटे दिन के मुकाबले पर 
चार अरब बत्तीस करोड़ बप के दिन पर बुद्धि से विचार करना 
था पर आपने केवल बत्रद्ष शब्द के लिया, प्रकरणानुकूल इसके 
अथ पर विचार न किया और दिन और रात के साथ इसे लगा 
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देख कर आपने ब्रह्म का दिन और ब्रह्म की रात कद्दी और 
जब दिन और रात ब्रह्म का हुआ ता सोना और जशगना के 
सम्बन्ध में भी आपके दूर की सूमनी ही थी । 





के दि; +-:०० >> $ $ चका+> २-०९४७ $ 
(संग १८-- प्रकृति जढ़ है! 
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प्रप्र २१९ घारा १७५६ के यह शब्द साहब जी महाराज के 
सम्बन्ध में श्रांति फेनान वाले हैं । “रचना का व्यवहार आरंभ 
होने स पूव यह गुबार अथात्‌ न्‍न्यून चतन (जिस और लोग माया 
कहते हैं ) विशेष चेतन से मिला हुआ था । सृष्टि क्रम ने उसे 
प्रथक्‌ कर दिया” । धारा १७७ में लिखा है “सन्त मत आद चेतन 
जौहर में दर्ज मानता है इसलिये घारें भी चतन हैं आर माया 
भी चतन है परन्तु इनमे उत्तम प्रा निकृष्ट का भेद है । जिन धारों 
में न्‍्यून चतन को मिलौनी थी अथान्‌ जो धारें निमेल चेतन से 
किसी दर्ज का न्‍्यून चेतन लेकर निकली थीं उनका प्रकाश निर्मल 
चेतन के प्रकाश को अपक्षां जंगारयुक्त था जंगार का प्रकाश 
न्‍्यून चतन की मौजूदगी से हुआ ।” 

( आये ) यहां माया वा प्रकृति का चेतन कहना सचमुच 
एक विलक्षण बात है, परन्तु इसका भुज़ाइका नहीं हा। सकता, 
क्योंकि न्‍्यून चेतन और विशेष चेतन कहकर उन्हीं दो प्रकार के 
गुणों वाली सत्ताओं की तमीज़ कराई गई है जिन्हें वैदिकधर्मी 
जड़ और चेतन कहते हैं। साहब जी महाराज ने धारवाद का 
प्रचार करना है. आख़िर राधास्वामी मत का प्रथक्‌ रखने के 
ऋौवित्य का आधार भी तो होना चाहिए । आद चेतन धारा को 
साने विना रचनाका सिलसिला कायम नहीं हो सकता । उस आद 
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चेतन धार का सम्बन्ध राधास्वामी दयाल से हुए बिना राधास्वामी 
मत की विशेषता कुछ हो नहीं सकती अतः उस राधास्वामी 
धाम को कहा गया निमेल चेतन देश की चाटो का स्थान | अब 
बाकी यह सोचना था कि उस स्थान स निकलन वाली आद चेतन 
धार में जड़ प्रकृति का सम्बन्ध जोड़ें इसके लिय आप आद चेतन 
धार में रचना की इच्छा और रचना की सामग्र। मानने के लिये 
बाधित थे अन्यथा कांय्ये जगत में विद्यमान सारे जड़ पदाथ 
अ्रभाव स उत्पन्न हुए मानन पड़ते । अतः अपने सारे बयानों को 
सगत करने के लिये बड़ा बुद्धिमत्ता और दूरदर्शिता स आपने 
आदि चेतन धारवाली रचनाक्ी सामग्रो को भी चेतन कहा और 
चू कि इस कथन के प्रत्यक्ष रूप से मिथ्या समभा जान का भय 
धा, इसका उपाय चेतन के साथ अदना या न्‍्यून की उपाधि लगा 
कर किया गया । परन्तु एक ओर आपको यह सूक्ष्मदर्शिता और 
दरदर्शिता है और दसरो ओर सत्य सिद्धान्तों की शक्ति, 
प्रबल कोन है, इसका निणय प्र॒प्ठ २४७ पर आपके ही दिये हुए इन 
शब्दों से होता हे । 

“जेकि इसकी स्रष्टि का मसाला स्वभावतः निकृष्ट एवं गति- 
शून्य ( जड़ ) है और इसको स्रष्ठि के सारे रूप रंग आत्माओं के 
ही आश्रय स्थित हैं?” * **** इन शब्दों स यह प्रत्यक्ष सचाई आफ 
की ही लखनी से प्रगट होती है कि प्रकृति परत्रद्ष की शक्ति 
से काय्य अवस्था भें आती और जीवात्माओं के कमंफन् भोग 
का साधन बनती तथा जड़ तथा ज्ञानशुन्य है। शरीर और मन 
प्राकृतिक हैं और साहब जी महाराज इन ग्रिलाफों में लिपटा होन 
से आत्मा को मुक्ति से वंचित मानते हैं. अथात इन परदों को दूर 
करके ही आत्मा मुक्ति पा सकता है। साहब जी महाराज का 
यह मन्तव्य भी प्रकृति को जड़ ही सिद्ध करता और न्यून चेनन शब्द 
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को जड़ का ही पयाय बताता है। आत्मा को विद्यमानता से शरीर 
ओर मन पर चनतनता का प्रभाव पड़ता है, वास्तव में उनमें चेतनता 
नहीं; यही भाव साहब जी महाराज न हर कहीं ज़ाद्िर किया है । 
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नहीं ख्रालिक़ मखल्तूक़ न ख़लकत,कर्ता कारण काज न दिक्कत ।दे 
द्रण् द्रए्ट नहीं कुछ दरसत वाचय लद्य नहीं पद न पदारथ ॥ ७४ ॥ 
जात सिफ़ात न कभ्वल आखिर गुप्त न परगट बातन ज़ाहर ॥५ 
राम रहीम करोम न केशव कुछ नहीं कुछ नहीं कुछ नहीं था सो॥६ 
यह कड़ियां सार जचन नज़म, बचन ३८, जठ मास में है । 
साहब जी यहां शब्दों का आशय इस प्रकार पर्णन करते हैं:- 

( रचना से पूषे ) मालिक ने खालिक रूप धारण न किया था 
ओर न उस समय कोई ख़लकत थी न मालिक करता रूप से प्रकट 
हुआ था और न का(ज रूपी सष्टि था और न इस वक्त की सी 
तजुखे में आने व'्ली माया को रकाबर रूनुमा थी। न केई द्रष्टा 
था न हृष्य था न वाच्य ( स्थूल मसाला ) था और न रूश्ष्य (सूक्ष्म 
ससाला)। सार यह छि सप्रिक्रम के व्यवहार में आने पर जितनी 
भी सूरतें प्रगट होती हैं और जितनी रचना दिखाई देती है बह उस 
समय कुछ न थी ।” यह कड्डियां केबल इस मन्त्र का भावार्थ 
दशाती हैं । 
नासदासीज्षो सदासीत्तदानों नासीद्रजो यो नयो मापपरो यत्‌ । 
किमावरीवः कुद्द कस्य शर्मन्नम्भ: किसासोद्‌ गहन गभीरम ॥ 

उत्पत्ति से पूत्र अभाव की अवस्था थी कि यहाँ तक शून्य 
आकाश भी न था क्‍योंकि इसका ध्यवह्र मौजूद न था। सत्त 
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नाम प्रकृति भी न थी, न परमाणु था न काय्ये जगत को वसाने 
वाला विराट , केवल ब्रह्म को सूक्ष्म सामथ्य अर्थात प्रकृति थी । 
प्रभात समय के कुदहरे के से अल्प जड़ को सामथ्ये ही क्‍या है जो 
जो किसी वस्तु को ढाँगप सके वह न गहरा है न ज़ोर वाला | 
( ऋग० १०, १२०, १) 

जो कुछ था सो अ्रब कह भाखूँ.उनमु]न सुत्न विस्मादि राखूँ॥१०॥ 
दैरत देरत हेरत होई, हेरत रूप धरा इक सोई ॥ ११ ॥ 
आप दी ओप न दूसर कोई,उठी मोज परगट सन्त ? होई ॥१५॥ 

अथोत्‌ उस समय एक मालिक कुल था और दूसरी कोई शें 
ज़ाहर न थी और मालिक उस समय उनमुन अवस्था में या सुन्न 
समाधि रूप था अथोत्‌ उसकी शक्ति उसके अन्रर गुप्र थो उसमें 
मौज या हिलार उठी जिससे सत ( त्रिगुणात्मक प्रकृति ) जाहर 
हुई । इस प्रकार सारे भाव इन वेद्भन्त्रों के आशय के अन्तर्गत 
हैं:--( १ ) “ऋतब्च सत्यच-चाभीद्धात्तपसोध्यजायत'” अशथांतू ऋत 
नाम ब्रह्म वा ज्ञान और सत्यनाम प्रकृतिस अभीद्धातप प्रकट।हुआ । 
२-तम आसीतममसा गूढ़मग्रेषप्रकेते सलिल सर्वभाइदम । 

तुच्छये नाभ्वपिद्दितं यदासीसपसस्तन्महिना जायतेकम्‌॥ 

पहिल तम अवस्था थी, गहरे अंधरे जेसी, जानने के अ्रयोग्य 
श्राकाश रूप, अप्रकेत, सलिल अवस्था में सब जगत था, श्रनन्त 
परमेश्वरके सम्मुख तुच्छु. एकदेशी और उससे आच्छादित, पश्चात्‌ 
ब्रह्म के ज्ञान व तप से यह कारण से काय्य अवस्था में आया । 

ऋ० १०, १२९, ३१। 

बेद में जिस तम अवस्था कहां, वाइबिल में उस इन शब्दों 
में वर्णन किया गया हैकि “ज़मीन वीरान और सुनसान थी” और 
सार बचन में इस भाव को उनमुन सुन्न अवस्था नाम दिया है और 
और ब्रह्म के ज्ञान वा तफ का सम्बन्ध मोज उठने या हिलोर से 
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बयान छिया है जो काय्य जगत के प्रगट होने का कारण है।न 
केवल यह, साहब जी महाराज अनक स्थानों पर लिखते हैं कि 
उत्पत्ति उस सामग्री से हुई जो महाप्रलय के समय परत्रह्म में 
कारणरूप में लीन हुई थी | प्रष्ठ २३ क॑ अन्त अथात्‌ घारा १६२ 
आप लिखते हें-- 

“यह संसार उस सच्चे कुल मालिक ने बनाया और यह उस 
मसाला यानी जौहर से बना है जो सृष्टि की उत्पत्ति शुरू होने से 
पहिल मलिक के अन्दर गुप्त था ।” इस स स्पष्ट हे कि अन्य 
स्थानों पर जो आपने परत्रह्म की दो अवस्था गुप्त वा प्रकट बताई 
हैं वह असत्य हैं। गुप्त और प्रकट का सम्बन्ध प्रकृति से है और 
दूसरे यह कि आपको वह वैदिक सिद्धान्त मनसे प्रिय है जो 
ऋ० १०, १२९, ३ के अनुसार मनु० अध्याय १ क्लोक ५ का 
विषय है । 


में 
में 


आसीदिदं तमोभतमप्रज्ञातमलक्षणम्‌ । 
अप्रतक्‍य मविश्ञ यं॑ प्रसुतमिच स्वतः ॥ ञ 
अथोत्‌ यह जगत्‌ इस अवस्था में मौजूद था कि जाना न जा 
सकता था न उसके लक्षण वा वाह्य चिह्न विद्यमान थे, न यह तक 
से जाना जाता था और न इस अवस्था में होन के योग्य था मानों 
प्रसुप्रभाय वा सुन्न अवस्था थी । 


लिव्विज्व्स्िसिसिसिििसिििर रस सर सर लक स्ट सन डर स्टस्टत 


सर्ग २०--इलहामीभाषा अयत्रा शब्द और ज्ञान हो 


॥:स्ट््स्स्््स्स्स्सस्नसस सफर सशिसधधधरभभभरपभभर2 करण 
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५६-नयग्पि राधास्वामी मत में सूक्ष्म एवं गृढ़ अथ 
वाले वेदिक शत्दों का अभ्यास वा समाधि अवस्था में मनन नहीं 
होता, मनन छोना तो कहां वेद को कुल मालिक की बाणी ही नहीं 
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माना जाता और न समाधि अवस्था पर विश्वास है । तथापि सुत 
शब्द अभ्यास को परिभाग इनमें प्रचलित है और वह आंख 
कान बन्द करके शब्द सुनने की क्रिया करते हैं । इस शब्द की 
महिसा का सिक्का उनके मनोंपर ब्रिठान के लिये आदि चेतन धार 
से पहिल शब्द प्रकट होने का सिद्धान्त पेश किया जाता है 
ओर वह शब्द राधा स्वामी कहा जाता है। आय्य-समाज परमेश्रर 
को परम आप्त पुरुष मानता ओर उस वेद शब्द रूप उपदेश के 
प्रकट होने पर विश्वास रखता है जो यथाथ ज्ञान के प्रतिनिधि- 
शब्दों का भणडार है । अब यह बात कि राधा स्वामी शब्द मात्र 
असल कुल मालिक को धार द्वारा प्राप्त हुआ अथवा उसने ऋषियों 
के आत्मा में वेद शब्द का अथे वा सम्बन्ध के साथ प्रकाश तअ्िया, 
दूसरे अध्याय में बयान होगी। यहां केवल इस सिद्धान्त का 
सम्बन्ध है कि आदिकाल में शब्द श्रकट हुआ और यह बेदिक 
सिद्धान्त राधासर्वामी मतमें बराबर माना जा रहा है । न केवल यह, 
साहब जी महद्दाराज तो खुल तौर पर और डंके की चोट यह भी 
फरमाते हैं कि वह शब्द कान से सुना जानवाला शब्द न था 
अपितु आत्मा में प्रकाशित हाने वाला शब्द था। 

प्रप्ठ २१५, धारा १६६ में आपके यह शब्द विचारणीय हैं:-- 

“शब्द से यहां मुराद उस आवाज़ स नहीं है जो जानदारों 
के मुँह स या चोज़ों के टकरान या मुतहरिक होने से पेदा होतो 
हे । आप के शास्त्रों में इसी स्थूल शब्द को आकाशका गुण बताया 
है। चुनांचे वेशेशिक दशन में लिखा है कि श्रोत्र से ग्रहण किया 
जाता जो अ्रथ है वह शब्द है (१०-२-३१), परन्तु सष्टिके आरम्भ 
में जो शब्द प्रकट हुआ वह चेतन शब्द था वह स्थूल कान से 
सुनाई देने वाला शब्द न था। 
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। सग २१--सत्य का मंदन तथा ,असत्य का खंडन । 


५७--यजुर्वेद अध्याय १ मं० ७ में कम कांड की शिक्षा का 
आरम्भ करते हुए स्व प्रथम यह उपदेश दिया गया है कि झूठ 
पाप तथा बुरे और अपवित्र विचारों को निमल करना मनुष्य का 
सर्वोच्च कतेव्य है । ऐस ही हानिकारक एवं हिंसक पशुओं वा 
मनुष्यों से भी समाज को सुरक्षित रखना आवश्यक है| इसके बिना 
धम कम के क्रियात्मक रूप के लिये मेद।न साफ़ नहीं हो सकता | 
सुय्य उदय होते ही अन्धकार का नाश करता है। कृषक खेती 
के लिये पहिल भाड़ भंकाड़ से भूमि का साफ़ करता है, हल 
चलाता, फिर खेत के चहुं ओर मनुष्यों व पशुओं से उसे सुरक्षित 
रखने के लिए कांटों वाली बाड़ लगाता और आनन्‍्नरिक वि्नों 
अथात्‌ स्वजात बूटियों को दूर करने के लिये नलाइ करता है । 
गंदगी आदि के ढेर पर कोई दृवन यज्ञ नहीं करता । राजा वाह्म 
आक्रमण से राज्य को सुरक्षित रखता तथा चोरी आदि आन्तरिक 
दोषों स प्रजा को निश्चिन्त करने के प्रबल साधनों को धारण 
करके ही संतोष पूवक राज्य कर सकता है । इसी प्रकार सत्य वा 
धरम के प्रचार तथा रक्षा के लिये अधर्म और असत्य का खण्डन 
परम आवश्यकीय है । महर्षि दयानन्द और आये-समाज न मत- 
मतान्तर की अयुक्त एवं दोष युक्त शिक्षा का जो लेख, भाषण 
तथा शास्त्राथ द्वारा प्रबल खण्डन किया वह बंद की इसी पवित्र 
अआज्ञा को पालन करने के लिए हे। फीड़े स मवाद निकाले बिना 
मरहसम लाभ नहीं पहुंचा सकती परन्तु लकीर के फक्कीर तथा 
असत्य पर निधोरित मत मतान्तर इस खण्डन से अपनी हानि 
समभते हैं । अविद्या के कारण जो लोग स्ंसाधारण को भ्रम- 


जाल में सफलता पूर्वक फंसाकर स्वयं धन कमाते हैं उनके दिल 
पर इस खण्डन काय से पोल खुलने और रोज़ी बन्द होने का 
विचार सांप की तग्ह लोटता है और वह »पन बचाब के लिये 
पब्लिक के शुभचिन्तकों को बदनाम तथा कष्टों का शिकार बनाने 
का यत्र करते हैं । राधास्वार्मी आचाय भी खण्डन के कारण राधा- 
स्वामी सत संगियों के मन में आय्य-समाज के सम्बन्ध में अश्रद्धा 
तथा घृणा के भाव भरते रहे और उत्तर देकर अपनी सचाइ 
सिद्ध करन का यत्न करने के स्थान में उनका यह पढ्री पढ़ाते रहे 
कि 'यह वादविवाद की शैली दूषित एवं प्रेम व भक्तिभाव के 
विरुद्ध है! यथाथ्रकाश में पूवाचारय्यो" का अनुकरण करते हुए 
खरण्डन अथवा वादविवाद आदि में अनेक प्रकार के दोष बताये 
गये हैं तथापि साहब जी महाराज आय्यंसमाज की शिक्षा से 
प्रभावित होने के कारण असत्य के खण्डन को मुख्य धर्म मानते 
हैं, यह रहरुय अन्तमें प्रगट हाऋर ही रहा । आपने राधास्वामी मत 
की ७० वर्ष को मौन छाप को तोड़कर यथाथप्रकाश के द्वारा लेख- 
वद्ध मज़हबी बहस में कूदना अपना कतंव्य समझा और एक कदम 
और आगे बढ़े तो यथा प्रकाश भाग ३ को भूमिका में आपने 
महर्षि दयानन्द की काय शैली की सत्यता को पब्लिक तौर पर 
सबके लिये अनुकरणीय सिद्ध कर दिया। आप फ़रमाते हैं:-- 
“तथारीख़ बतलाती है कि हमेशा से यह दस्तूर चला आया 
है कि महापुरुषों ने अपनी तालीम का आम प्रचार करते वक्त 
खंडन व मंडन दोनों स काम लिया क्योंकि उनकी दिली आरजू 
यह थी कि आम राइजुलवक्त अग्रलात से आगाह होकर उनस 
बचें और मंज़िले मकसूद के सिराते मुस्तकीम पर लगें।” इन 
शब्दों में वेद शी आज्ञा और स्वामी दयानन्द के खंडन के काय 
को सब मनुष्यों के लिये एक दृढ़ नियम एवं सव॑तन्त्र सिद्धान्त 
स्वीकार किया गया है !यही नहीं, स्वामी दयानन्द का जो विरोध 
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किया गया उस भो मूम्बता माना गया है। यह लिखकर कि “यह 
दुरुस्त है कि उनके इस किस्म के जाइज व मुफ़ीद खंडन स अकसर 
नादान आजुदाह ख्लातिर हुए और उन्हें अपन मज़हब का दृश्मन 
तसव्बर ऋरन लगे मगर मुशकिल यह है कि महापुरुषों की कभी 
यह मनशा न थी न आइन्दा कभी हागी कि किसी का दिल्त नाहक 
दुखायें ।” यही नहीं, असत्य खंडन के काय्य को सवसाधारण के 
लिये श्रद्ध'म्पद सिद्ध करने के लिये आप आगे लिखते हैं:-- 


उनका मन्शा सिफ़ उन नाक़िस ख्यालात व रसमान का हसन 
व कवह दिखलाना होता है जो बुजुर्गो' की तालीम के नाम से 
मज़हवी जमाअतों में रिवाज पकड़ जाते हैं उनका हमला किसी 
शख्स की जात या किसी बुज॒ग के चाल चलन पर नहीं होता 
बल्कि मज़हबी जमाअत के अन्दर राइज ग़लत कारियों पर रहता 
है और चू कि उन्हें बखूबी मातम है कि इस किस्म का खण्डन 
दरअसल इन्सान के मन में नश्तर की हैसियत रखता है और 
जैस जिम्म्त में नश्तर लगान के बाद उसकी तकलीफ़ दूर करने 
ओर जर्म भरन के लिये मरहम इस्तेमाल किया जाता है इसलिये 
वह भी राइजुलवक्त नाकिस ख्यालात व रसूमात का खण्डन 
करके असली रूहानी तालीम का मरहम इस्तैमाल करते हैं ।” 

५८ -महर्षि दयानन्द निर्विवाद रूप से वेदों के अपूव विद्वान, 
बेदाथ के महत्व का योग अबस्था में साक्षात्‌ करने वाल महापुरुष 
ओर झूठ का सबसे बढ़कर खंडन करने वाले पुरुष थे। उनकी न 
किसी प्रचलित मत से शत्रुता थो न किसी मत के प्रवर्तक स काइ 
धैरभाव । जो कुछ किसी मत के मन्तव्य वा उसके वानी के विषय 
में निभयता पूणो एत्र पक्षपातरहित आलोचना हुईं वह केवल 
सब साधारण के हित के लिये नश्तर के रूप में हुईं जिसके चुभोने 
और मवाद निकालने से पूव आपन सत्याथंप्रकाश के प्रथम १० 
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अध्याय में वह मरहम तेयार करके रख दी थी जो गहरे से गहरे 
घाव को अत्यन्त सुगममता स भर सकती है। अतः साहब जी 
महाराज ने जो अन्यमत विषयक स्वामी जी के लेख पश करके 
आ।य्यसमाज और स्वामी जी के सम्बन्ध में शंका पैदा करन का 
यत्र ऊिया है, वह स्त्रयं उन पर अनक प्रकार के दोप लागू करता 
है, जिनका वर्णन करना यहाँ असंगत होगा । हमें यहां तो केबल 
सिद्ध त रूप स यह दिखाना है कि साहब जो प्रहाराज आप क्या 
मानते हैं | यह सत्य है कि आपने मूख लोगों को ओर से किसी 
मत के मान्य व्यक्तियों का अपमान होने के व्यवहार के इस 
भूमिका में भो निन्‍दनोय कहा है, परन्तु बुद्धिमान और मूख 
आलोचक का निणेय कैसे हो और यह निश्चय केस क्रिया जाय 
कि अमुक लेख सत्य है तथा झूठ के आवश्यक खंडन की स्पिरिट 
से लिखा गया है ओर अमुक अपमानसूचक भाव स। एस 
प्रधान विषयों के लिय काई कसौटी पेश नहीं की गई और जब 
वह वद मंत्र के आदेश के अनुसार असत्य के खण्डन का आव- 
श्थक समझते और ऋषि, मुनि, सन्‍त आदि का सदा से इसी 
नियम पर आचरण करने वाला मानते हैं और क्रियात्मक रूप में 
सादी के इस वाक्य के अपना मोटो बनाते हैं किः-- 

दुरुश्ती व नरमी वहम दर बेह अस्त । 

चो रगज़न कि ज़रोह व मरहम नेह अरुत ॥ 

अथान सखती और नरमी या खंडन और मंडन दोनों का 
साथ साथ होना ही अच्छा है जेसा क्रि नश्तर लगाने वाला डाक्टर 
चीर-फाड़ भी करता है और मरहम भो लगाता है। तब इस एक ओर 
वचन के आशय को उन्हें खुशी स स्वीकार करना चाहिये कि-- 

कू दुशमने शोख चशमे थे ब)क, को ऐशे मरा बम्न 
बिगोयद्‌ । 
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अथात एस धरृष्ट एवं निभेय शत्रु का धन्य है जो मरे दोषों 
से मुके भिज्ञ कर। अतः: नियम की दृष्टि सता मनुष्य को 
आजक्षेपक वा आलोचक की आर ध्यान न करना चाहिये, आज्नेप 
वा आलोचना का ही हृष्टिगत रखना चाहिये। परन्तु एसी धीरता 
वा साहस न हो सके ता भी साहब जी मद्दाराज जेसी व्यक्ति का 
कम स कम शिकायत का शब्द ज़वान पर न लाना चाहिये 
विशेषतः उस आयसमाज या स्वामी दयानन्दक विपयमें जोअसली 
सनातन धम के प्रचार का दावेदार है अथात उस एकमात्र धर्म 
का जिसके द्वारा ही यथाथ प्रकाश के टाइटल पर लिखे इन शब्दों 
की साथकता के प्रगट होने की सम्भावना है कि -- 


“सच्चा व असली मजहब एक ही हो सकता है और सब 
मतों के बुज़र्गा' की मज़ड़बी तालीम में प्रत्यक्ष समानता है । ! 

हमें यह देखकर सचाइ की अचल शक्ति के आगे मिर 
भुकाना पड़ता है कि एक ओर ता अकेला दयानन्द निन्दा स्तुति 
का ख्याल छोड़ कर निर्भयता पूवक सब्र मनुष्य कृत मतों के विरुद्ध 
आलोचना करता हे ओर दूसरी ओर साहब जीमहाराज खंडन का 
सत्य सिद्धान्त मानते हुए तथा आधय्यसमाज के विरूद्ध लिखे 
बिना अपना बचाव असम्भव सममभते हुए भी किसी वैदिक 
सिद्धान्त के विरुद्ध खुल़मखुल्ला लिखने का साहस नहीं कर 
पकते । केवल नाना प्रकार स शंकाओं का प्रकाश करते और सत 
सगियों को सत्य के स्वीकार करन मे असमथ बताने पर ही 
सम्तोष करते हे । मुक्ति स पुनराबृत्ति के एक विषय को अयुक्त 
सिद्ध करने का साहस आपने अवश्य किया है परन्तु यह भी निजु 
वा स्त्रन्‍न्‍्त्र साहस का परिणाम नहीं, केवल अन्य वेदिकरधर्मियों 
का इस विचार का विराध करते देखऋर आपने यह साहस किया 
है। कुछ ही हो यह सब प्रकार स सिद्ध है कि आप असत्य या 


९२ | 
पाखंड खंडन के सिद्धान्त और महर्षि दयानन्द तथा आय्यसमाज 


के खंडन के काम पर हार्दिक श्रद्धा रखते हैं। रहा यह्‌ प्रश्न कि 
इस काम का अधिकारी कौन है इस पर विस्तृत विचार अन्य 
स्थान पर होगा | 


श्भ््््बबझ्य्य्य्य्ल क्न्न्य्य कन्या कानून ६2-७9 

| सर्ग २३-दया व न्याय. | 

५६) 2०१8 (2-:----52 आलम दाएरर०५७ जरूत्प0 शत पे 
५९--(य० प्र० भाग ३ प्रु० १२३-१३१) दया व न्याय त्रिषय 
पर विचार करते हुए जाहर में तो स्व्रामा जी पर बहुत आत्तेप 
किये है । परन्तु अपने मन में स्वामी जी के मन्तव्य पर पूर्ण 
विश्वास होने का परिचय दिया है। म्वामी जी फ़रमाते हें कि 
“परमेश्वर पापोंकों क्षमा नहीं करता | यदि ऐसा करे तो सबमनुष्य 
खड़े पापी हो जावें। पापियों का साहस ता इसलिये बढ़ेगा कि 
मिन्नत खुशामद से क्षमा करा लेगें शोर जा लाग अपराध नहीं 
करते वह भी दंड का भय न रहने से पापक्म में संकोच न करेगे।” 
साहब जी मद्दाराज पहिल तो इसका खंडन करते हैं कि दंड का 
आशय सुधार है न कि अपराध का बदला लेना वा वेरभाव रखना । 
न्‍्यायपूवक दंड देने को कोई बुद्धिमान वेरभाव नहीं कट्ट सकता। 
फरीकेन तो बदला चाहते हैं पर जज न्याय चाहता है और यह 
न्याय दया के भात्र पर ही अवलम्बित है जो दोनों पक्षों के दुःखके 
कारण को दूर करने वाला है। आप यह भी फ़रमाते हें छि 
“भी कभी समझदार जोगों का सुधार क्षमा से हो जाता हैं. और 
सीधे साधे नवयुवकों को जेल भेजन से उनकी अवस्था और भी 
बिगड़ जाती है तथा करोड़ों मज़हबी लोग जो दया प्राप्ति की 
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ग्राशायें रखते हैं शान्ति पूण एवं सदाचार का जीवन व्यतीत 
करते हैं और हज़ारों दूषित म्वभाव युक्त नास्तिक अनेक प्रकार के 
पाप करते हैं ,' परन्तु इन युक्तियों में रत्ती भर भी बज़न नहीं यदि 
दया से कभी कोई सुधर गया है तो सब के सुधघरने का तो आप 
का दावा ही नहीं और एसा न होने से यह दया का विचार कोई 
सवंतन्त्र सिद्धान्त तो न हुआ | एस ही कुछ नवयुवक जल जाने 
से बिगड़ गये तां सब केदियों के बिगड़ने का तो आप दावा नहीं 
करते, इस के विपरीत दया के सिद्धान्त रू बिगाड़ और दंड के 
भय से सब लोगों के अपराध न करने के परिणाम को प्राय: सब 
लोग मानते हैं और जहाँ आप दया से सुधार समभते हैं बह 
आप को क्या ज्ञान हे रि सुधरन वाले ने पश्चात्ताप तथा गिड़गिड़ा 
ने आदि के रूप में झितना दुःख पाया है। और आप को यह भी 
विदित है कि वायसराय तथा बादशाह तक भी दया के प्रा्थना- 
पत्नों का सदा स्वीकार हो नहीं करते, और स्वीकार भो करते हैं तो 
बहुत कम और उस समय तक अपराधी मनुष्य सहस्नों प्रकार के 
अपमान, कष्ट ओर असाधारण अपने दुःखदाई भार के रूप में 
एक प्रकार स भारी दंड भुगत चुका होता है । शान्तिप्रिय तथा 
सदाचारी लोगों के लिये तो क्षमा का प्रश्न ५दा ही नहीं होता वह 
तो शुभ फल के लिये शुभ कमे करते हैं । यदि दंड स बच जाने 
को आशा दो ता वह शुभ कमे छाड़कर चोरी डाक्ना स सफलता 
पाने की कामना कर सकते हैं । रहे दोषयुक्त स्वभाव के लोग बह 
पाप करते हैं त्तो दुख और <८ड भी ता पाते हैं अतः क्षमा का 
सिद्धान्त तो किसी श्रकार सिद्ध नहीं । 


६०-परन्तु दिखाबे के आक्षेप करके और अपने तक के 


जौहर दिखाने के पश्चात्‌ आप स्वयं ही स्वामीजी की सचाई वा 
बैदिक सिद्धान्त का महत्व सिद्ध करने लगते हैं। स्वामी जी ने 
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लिखा है कि हाथ जोड़ने आदि व्यवहारों स क्षमा मिलना पाप 
के लिये स|हस बढ़ाता है। इस पर साहब जी महाराज 
फ़रमाते हैं :-- 

स्वामी जी को यह ख्याल केस हुआ कि इंश्वर केवल 
अपराधी के हाथ जोड़न पर उसके पाप क्षमा कर देता है। तमाम 
दुनिया जानती है कि प्रत्यक विचारशोल मनुष्य किसी अपराधी 
का अपराध तभी क्षमा करता है जब वह कइ वार गिरया वज्ारों 
करे और अपने अपराध पर सच्चे दिल स भुरे वा शरमाये और 
भविष्य में सुधर कर चलने का पक्का प्रण करें। तथा यह भी 
निर्विवाद है कि मनुष्य को अपराध के क्षमा होने की आशा तभी 
चंधती है जब वार वार के रोन धोने के पीछ उस के अन्दर हलका- 
पन का अनुभव होने लगे।” 

अत्र पाठक विचारें कि वार वार की गिरया वा ज़ारी, चिर 
काल तक पश्चात्ताप करना, भयभीत रहना, शरमाना, भविष्य के 
लिये नकचलनी की ज़िम्मदारी लना आदि का असाधारण दंड 
साहब जो महाराज क्षमा के मल्‍्य के रूप में तजबीज करत हैं और 
क्षमा के नियम को स्वीकार न करनंबालों को इस से भी अ्रधिक 
दंड मिलने में भी उन्हें कोई आपत्ति नहीं तब प्रध्येक पापकर्म के 
लिये दंड मिलने पर आप का हार्दिक विश्वास तो सिद्ध हा गया, 
कसर क्‍या रही | 

६९--यही नहीं स्वामी जी न युक्ति युक्त रूप से इस विषय 
को स्पष्ट किया है कि न्याय के अन्दर दया का भाव काम करता 
है और यह बात हमारे प्रतिदिन के व्यवहार स सिद्ध है। आचाय 
अपन शिष्य पर दया की दृष्टि रखता है। अपराध के लिये उस 
दण्ड देता है । परन्तु इच्छा उसकी यह है कि वह सुधर कर सुख 
पाबे | यही भाव साता पिता से अनेहकू वार सन्‍्तान की ताबुना 
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होने में है । इसके विरुद्ध कुछ न कहते हुए साहब जी भहाराज 
लिखते हैं:-* यदि दया और न्याय का एक हो अथथ है तो इस 
प्रकार तो भोजन पाने, भूखा रहने, और घोड़े पर चढ़कर वा पेंदल 
सफ़र करने के एक ही अथ होंगे । हम कद्दत हैं कि भूखा रहना 
ओर पेदल चलना अनेक अवसरों पर अधिक लाभकारी द्वाते हैं 
ओर और भोजन और सवारी से हानि होती है। अत; स्वामी जी 
का यह कथन स्वथा सत्य है कि जैसा »र जितना बुरा काम 
किया हो उसको वैसी ही और उतनी ही सज़ा दी जावे । इसी का 
नाम न्याय है और इसी में सन्नी दया है । यदि दण्ड न दिया जाये 
तो दया का सवथा अभाव होता है । इस पर साहब जी महाराज 
ने काइ आत्तेप नहीं किया, हाँ यह प्रश्न कर दिया है कि क्‍या 
अपराधी को सत्य मार्ग पर लान का इश्वर और मनुष्य के पास 
यही एक उपाय है कि उस उचित दगढ़ दिया जाय । इसस सिद्ध 
है कि आप इस दण्ड शेली को सुधार का साधन और दया और 
न्याय के परस्पर के सम्बन्ध को सत्य मानते हैं। हां सुधार के 
किसी अन्य उपाय की भी सम्भावना समभतते हैं । 


६२--स्वामी जी न मनुस्मृति आदि में प्रतिपादित दणडों के 
प्रमाण दिये हैं और बताया है कि कड़ी सज्ञा स अपराधों का 
नाश होता है और हिसाब लगाकर देखा जाय तो कड़ा दण्ड नरम 
दराड की अपक्ञां अधिक परिमाणका नरम सिद्ध होता है । साहबजी 
महाराज इसके मुकाबल पर अमरीका के पापवृत्ति विज्ञान कुशल 
पुरुषों का विचार पेश करते हैं कि अपराधियों के साथ नरमी का 
व्यवहार हो और जेल में शिक्षा दी जाय । परन्तु प्रश्न दण्ड का है, 
जेल के व्यवहार का नहीं, जिस फांसी के तख्ते पर लटकाया गया, 
जेल के सुधार का उससे क्‍या सम्बन्ध और जब कड़े दण्ड के 
निम्रम को आप स्वयं स्त्रोकार करते हैं तो आकज्षेप करने से लाभ 
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क्‍या ? आप लिखते हैं: --- 

“सख्त सज्ञायें तभी कारगर होती हैं जब शाज़ो नादर दो 
जायें।... ...--सख्त सज़ाओं का इस्तेमाल शाज़ोनादर ही 
होना चाहिए और यह सज़ायें आदि मुजरिमों के लिय मख्तसूस होनी 
चाहिए और किसी मुल्क में आदि मुजरिम तभी निकल सकते हैं 
जब मुजरिमों को एक या ज्यादा मग्तबा जुर्म पर महज 
त्तम्बीह करके या हल्की सज़ा दऋकर छोड़ दिया जाय । 


“अब तो आप अपने दाम में सय्याद आ गया” के अनुसार 
यहां आपने कड़े दएड का भी स्वीकार किया है। अभ्यस्त अपरा- 
धियों के लिये कड़े दण्ड के आवश्यक माना है और यह भी माना 
है कि नर्म सज़ा या केवन्न ताड़ना करके छोड़ देने से साधारण 
अपराधी भी अभ्यस्त अपराधी बन जाते हैं अतः स्वामी जी का 
प्रत्यक बात पर आपका हादिक विश्वास है। आप कहेंग हम ता 
शाज़ों नादिर ही कड़ा दण्ड देने पर विश्वास रखते हैं | हम कहेंगे 
यह भी स्वामी जी की ताइंद है बह तो स्वयं इस बात को सिद्ध 
करते हैं झि कड़े दरड की अवस्था में अपराध बहुत कम होंगे 
आर एसे दंड का प्रयोग करना ही कम पड़गा । यहाँ हमें एक 
पंजाबी कहावत याद आती है कि “इकत मुरदा बोत्त ना, इकें ते 
कप्फन फाड़” ( अर्थात्‌ कहाँ तो मुरदे का पूरा मौन और कहां 
कप्फन का फाड़ना | साहब जी महाराज कहते ता थे सर्त सज़ा 
के बुरा और वक़ालत करते थे दयावाद को परन्तु मानते आप 
अन्त में यह है कि दया तो कहाँ साधारण अपराधियों के भी 
नरम सज़ा न दी जाये अन्यथा वह अ्रभ्यस्त अपराधी हो जायेंगे । 
अथात्‌ अरब आप साधारण दोषों के लिये भी कड़े दरड का पक्ष 
लेते हैं । परन्तु स्वामी जी कैसे सिद्धांत के पक्के हैं आप कहते हैं 
कि जितना और जैसा बुरा कर्म हो उतनी और बेंसी सज्ञा दी 
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जावे अथात्‌ हलके जुर्म की हलकी, और भारी जुर्म की भारी 
सज़ा ही का नाम न्याय है और सब विद्वान हमारे साथ इस बात 
में सहमत द्वोंगे कि इस मिद्धांत में जहां दया का भाव मौजूद है 
वहाँ साहब जी महागज वाली तजबीज़ में निदंयता भी है और 
अन्याय भी । कुछ ही हो स्वामी जो के कथन पर आपका विश्वास 
सब प्रकार से सिद्ध है। 

६३-साहब जी महाराज की एक ओर भी भारो भूल यह है 
ऊि आप ही तो पहिल मनुष्य राज़ों व शासकों स क्षमा मिलन 
का प्रमाण रूप में पेश करके इश्वर के क्षमा करने के पक्ष को सिद्ध 
करते रहे और आप ही यह रट लगाते हैं कि इश्वरीय नियमों के 
लिये मनुष्य कृत न्याय नियम का बंधन नहीं हो सकता । तथा 
पहिल तो न्याय और दया को परस्पर विरुद्ध सिद्ध करते रहे पर 
धारा १४८ में दोनों को परस्पर मिलाते हैं यह कहं कर कि यद्यपि 
दया और न्याय में प्रत्यक्ष अन्तर है तथापि मनुष्य के लिय यह 
अवसर गहता है कि न्याय करते समय दया स काम लें | फारसी 
का कवि कहता है कि 'आंचिदाना कुनद कुनद नादां, बंलेक बाद 
अज़ हज़ार रुसवाइ |” अर्थात्‌ जो कुछ बुद्धिमान पुरुष करता है 
वह्दी मूखे करता है परंतु हज़ार ठोकर खाकर ! म्वामी जो ने पहिले 
ही कहा था कि इश्वरीय न्याय के साथ दया का भी भाव अवश्य 
रहता है और इससे भी बढ़कर यह कि इंश्वरीय दया के अन्दर 
सच्चा न्याय रहता है । 


६४--साहव जी महाराज एक और नियम भी मान गये । 
आप लिखते हैं । “उसका रहम इस अमर का भी मुक्नतज़ी रहेगा 
कि जीवों के। दुखों से छुड़्ान ओर रूद्दानी तरत्क़ी के ज़ोने पर 
कदम बढ़ाने का इन्तज़ाम किया जाबे । जीवों को दुखों से छुड़ा- 
कर आला से आला रूद्दानी गति दिला कर उसके रहम को चेन 
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आना चाहिये ।* स्वामी दयानन्द कभी ईश्वर को बचेन तो नहीं 
मानते तथापि जीव के लिये उसकी दया का प्रमाण वह यह 
अवश्य म!|सते हैं. कि वह पाप के विरुद्ध ओर पुण्य के पक्त में भय 
तथा उत्साह आल्हादादि के रूप में प्रेरणा करता है और इससे मी 
बढ़कर वेद द्वारा सत्य मार्ग का उपदेश देता है ओर यही वह गुप्र 
रहस्य है जिसकी ओर ऊपर के शब्दों में आपका युक्त संकेत हो 
सकता है । 

६०--साहब जी महाराज एक और नुमाइशी एतराज़ करते है 
कि स्वामी जी मे अपने घातक को अपनो जेब से रुपया देकर 
सैपाल भिजवा दिया और उसकी जान बचाई तो यह काम दया 
का था वा न्याय का ? और क्‍या इस व्यवहार से न्याय ओर 
शान्ति में वृद्धि हुई अथवा पापाचारियों का साहस बढ़ा ? हमारा 
उत्तर यह है कि इस में दया भी थींओर न्याय भी । रहा 
परिणाम, सो यह भी उत्तम हुआ। घातक के मन को पलठा 
मिला और मज़दबी मिशनरियों को बेर भाव तथा प्रतिरोध भाव 
स बचने की शिक्षा मिली | और यह इसलिये कि बंद को आज्ञा 
जहाँ राज के लिये यह है कि ठीक न्याय पूवेक दशड देकर अप- 
गाधी का सुधार करे वहाँ सचच उपदेशकों के विद्या ओर तप के 
बल से बुद्धियों का पलटा देने को शिक्षा है। वह अपने शरीर का 
अपना नहीं समझते और सांसारिक शासकों के स्थान में ईश्वरीय 
न्याय पर निर्भर रहते हैं । राजा यदि ऐसा करे तो अपराधियों को 
अवश्य शैह मिले | कुछ ही हो इस विषय में आप स्वामी जी की 
स्वयं ही प्रशंसा करते हैं और इससे भी बढ़कर आप एक न्याया- 
घीश के अन्दर भी न्याय और दया के एकत्रित करने के लिये 
लिखते हैं कि केई मनुष्य भूल से ऐसा पाप कर बैठे जिस के लिये 
बह जुमोना के दश्ड का अधिकारी हो और किसी न्यायाधीश 
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का निश्चय हा जाय कि वह निर्धन है और उसमे यह अपराध 
केवल अश्लानवश हो गया है तो उस न्यायाधीश को अधिकार है 
कि राज नियमानुसार अपराधी का जुमाना का दण्ड दे और दया 
की दृष्टि से जुमाना श्रपनी जेब से अदा कर दे । हम इस विचार में 
न न्याय देखते हैं न दया, यह केवल उन भावों को दर्शाती है, जो 
न्याय और सत्य में विश्नक्वारी हैं । तथापि इससे यह स्वतः सिद्ध है 
कि स्वामी जी का मनन्‍्तव्य सवथा युक्तियुक्त है तथा साहब जी 
महराज स्वयं दया और न्याय का एक ही आशय मानते है । 
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६६--इसी प्रकार विस्तारपूवक पढ़ने स यथाथ प्रकाश में 
अकक प्रमाण मिलते हैं जिनस पाया जाता है कि अनेक अन्य 
विषयों में भी साहब जी महाराज आये समाज के मन्तव्य के 
अनुकून ही विचार रखते हैं, जिस स्तुति-प्राथना उपासना, सत्योप- 
देश स भ्रान्तिमय संस्कारों को दबाना, बतमान विकाशवाद का 
मिथ्या होना, पाश्चात्य शिक्षा का नवयुवकों पर बुरा प्रभाव पड़ना, 
स्वतन्त्रसिद्धान्तों का परिवतन रहित और बवतेमान साइन्स के 
भिन्न २ वादों का सदा बदलते रहना मतमतान्तर के मतभेद के 
अन्दर भी सबतंत्रसिद्धान्तों की कलक पाया जाना परन्तु ग्रन्थ वृद्धि 
के भय से उनपर विस्तारपूत्रंक लिखा नहीं जासकता । 
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नियम ता केवल इश्तहारी प्रोपगेंडा है । मुसलमान मुहम्मद साहब 
की शफ़ाअत स, इसाइ मसीह की कुरबानी से मुक्ति को सम्बद्ध 
बसाते हैं । पौराणिक लोग सेकड़ों योजनों स गंगा का नाम लेने 
पर जन्म अन्मान्तरों के पाप दूर होने का सब्ज़ बाग दिखाते हैं 
आर इसी प्रकार अन्य मतवादी सस्ती मुक्ति की दूकान सजाते हैं 
तो आप भी सुगमता और सरलता की नुमाइश कर लीजिये।: 
यथाथंता को दृष्टि स इस में कुछ सार नहीं । ख़ालसा लोग बड़े 
फ़खर से कहते थे कि गुरू साहब ने हमारी मातृ-भाषा में उपदेश 
देकर हमारी विशेष कठिनाई को दूर कर दिया है। यदि आप का 
यही आशय है कि क्रिसी सुगम भाषा में शिक्षा दी गइ है ता 
पहिल खालसा धरम की मुख्यता होंगी और आपका मत गौण पक्त 
में हागा पर इस दशा सें आपका मानना होगा कि दूसरी भाषा 
बोलने वालों के लिये आपकी शिक्षा सरल व सुगम नहीं किन्तु 
कठिन होगी । आप कहेंगे भाषा की दृष्टि स हमने एसा कहा ही 
नहीं, हमारा आशय यह है कि राधास्वामी मत के प्रवतंक ने 
प्राचीन ऋषियों के तप वा प्राणायाम वाल यागाभ्यास के स्थान में 
सुर्ते शब्द योग का सरल सा टोटका निकाला है पर हमारा 
प्रश्न यह है कि क्‍या किसी भी प्राचीन शैली के पूर्ण योगी ने दोनों 
तरीकों का मुकाबला करके यह व्यवस्था दी है कि सचमुच आप 
की इस नई इजाद स सच्चे मालिक की प्राप्ति पातंजल मुनि वाल 
योग का अ्रपेज्ञा सुगमता स होतो है, अतः भविष्य में कोइ मरी 
तरह कष्ट न उठावे ? इसका उत्तर नकार के बिना हो नहीं सकता। 
अतः हम दूसरा श्रश्न आप से ही करते हैं कि क्‍या आपने प्राचीन 
अप्टांग योग के मानने वाले ऋषियों की तरह इस सुत शब्द योग 
४ अभ्यास स कोई लाभ पाया १ आप कहंगे, हाँ ! और संभव है 


दूसरा अध्याय 


| 
ग़लत बयानियों की भरमार 


ध्स्ण्न्न्य््य््य्य्न्ल्छ्ट ककन्न्य्यक कक ककनरझय? छाए "० 
[सर्ग १-सादा व सहज तालीम| 
०, बडर->>१६ (27-९५ ककार-9 शा५क धार ब22०4 २) 

१--य० प्र० भाग १ प्रप्ठ ३ धारा १ इस प्रकार है-- 

“ाघास्वामी मत की तालीम निहायत सादा व सहज है 
लकिन उस दिल के लिये जा सच्चे मालिक की मुहब्बत से खाली 
है इसे समझना मुहाल बल्कि ना मुमकिन है ।” 

( आय्य ) यदि आपको शिज्ञा सरल व सुगम है तो हुआ 
करो, इसस मनुष्यों का लाभ क्‍या ? इन्हें तो चाहिये सत्य विद्या 
यथाथ ज्ञान | हमने न कोई रीछ या बन्दर नचाना है न काइई सर- 
कस बनाना, कि पशुओं को सिखा कर टके कमायें । आप कठिन 
स कठिन और पचीदा स पेचीदा तालीम दीजिये, मुज़ाइका नहीं; 
वास्तविक आशय अर्थात मनुष्य की उन्नति वा कल्याण के उद्देश्य 
की पूर्ती कर दीजिये । और चू'कि ऐसी यथाथ शिक्षा साबजनिक 
एवं परिवर्तन आदि विकार स रहित ही हो सकती नै इसलिय न 
उसके साथ सादा व सहज या कठिन आदि की शते होगी न राधा 
स्वामी वा किसी अन्य सत की | सूय्य का प्रकाश सब के लिये 
एकसा है | वह स्वभाव से न सुगम है न कठिन | हाँ देखने वाला 
अन्धा हो तो अव्श्य कठिन है और नेत्र में रोग वा विकार हो तो 
भी दिक्कत है पर इसमें सूय्य का क्या दोष ? अतः यह पहला 
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कहें, उनसे भी अधिक, क्यों कवि हम तो ब्रह्म लोक और त्रिकुटी 
से भी ऊपर सुन्न महा सुन्न, सत्त, अनख और अगम लोकों से 
भी ऊपर राधास्वामी धाम के दश्शन करते हैं। हम कहते हैं, 
सुबूत ९ आप कहेंगे, करके देख लो | हम कहते हैं करके देखने 
की बारी तत्र आयगी जब आप हमारा कुछ इतमीनान करा देंगे । 
आप कहेंगे किस प्रशरार का इतमीनान ? हम कहते हैं, राधास्वामी 
के अति उच्च धाम को जाने दो हमें तो केवल यही प्रमाण दे दो कि 
आप का कोई पूब व वतमान आचाय्य ब्रह्म पद को भी प्राप्त हुआ 
है जो बहुत नीच का पद है। ब्रह्म स ऋषियों ने वेद ज्ञान पाया 
ब्रह्म को समाधि में साक्षात करते हुए द्वी ऋषियों ने मन्त्रा्थ का 
दर्शन किया । आप फ़रमाइये कि आपके मत के किस गुरू वा 
शिष्य ने किस २ मंत्र के अथ को जाना ? साहब जी महाराज 
स्वयं तो कहीं पं०राजारामजी का मुंह ताकते फिरते हैं कहीं प ०नरदेव 
जी की बड़ाई करके प्रयोजन सिद्ध करते है और पूत्र आचार्य्यों ने 
कभी मौखिक वा लेखबद्ध दावा ही नहीं किया कि उन्हें किसी 
मंत्र के अथ का ज्ञान है और निश्चय भविष्य में भी अपने कपाल 
कल्पित सुते शब्द अभ्यास के टोटके से साहब जी महाराज 
अथवा काई अन्य राधास्वामी आचाय्य छिसी भी मन्त्र का अथे 
न जान सकेगा । इस मत के सारे आचाय्य एक स्वर हो कर वेद, 
ब्रद्यालोक, त्रिकुटी स्थान तथा ओश्म्‌ का रास्तेकी मनज़िलें तो मानते 
हैं पर पहिली ही मनज़िलकी एक भी निशानी केाई भी नहीं बताता 
अतः सुत शब्द अभ्यास वा राधास्वामी धाम सब हवाई महल 
या मिथ्या कल्पना है और सादा वा सहज तालीम का ढकेासला 
किसी भी विचारशीलज्न जिज्ञासु को इस मत को आर खींच नहीं 
सकता | 


२-- आपने विपत्षियों का मुख बन्द करने के लिय चाल तो 
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खूब चली है कि किसीन एतराज़ किया नहीं और आपने आवाज़- 
कसा नहीं कि वह सच्चे मालिक के प्रेम स खाली है और इस 

लिये इस शिक्षा को समझना उसझ्ले लिये कठिन एवं असंभव है। 
परन्तु इस चाल से आप को वास्तविक लाभ कुछ हो नहीं सकता 
क्यों कि इस प्रकार को कट नीतियां अन्य मतवादी पहिल कर 
चुके और सब साधारण उनके असली आशय के समम चुके हैं 

कौन इस बात को सत्य मान सकता है कि एक मूल और निबु द्वि 
पुरुष राधाम्वामी मत में दाखिन हो जाबे तो उसके मन में तो 
सन्चे मालिक का प्रेम है और वह राधास्वामी मत को तालीम का 
समभता है और यदि वेरें के ज्ञाता, उपनियदों और शास्त्रों की 
गृढ़नम फिलासोफ़ी के व्याख्याता तक भी इसे न मानें तो वह 
पत्चे मालिक से विमुखत्र हैं। यह ख्याल उस यथाथ जन्नति की 
हृष्टि से सवधा हानिकारक एवं विषसम घातक है ता 
म्वतन्त्र विवेचना और सत्य प्रकाश के सम्बन्ध में सारी सानव 
जाति के परस्पर के सहयोग की प्रबल आकांत्ता करता है । 
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| संग २--परीक्षा | 
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३--यथाथ ज्ञान या शिक्षा को जिज्ञासु की योग्यता के आधार 
पर कठिन वा छुगस कहा जा सकता है | उसका ग्रहण बुद्धि वा 
आत्मा से उसी प्रकार हाता हे जिस प्रकार नत्र स रूप वा कानसे 
शब्द का होता है । सूस्य और मनुष्य के नेत्र में जो सम्बन्ध है 
वही विद्या और बुद्धि या सत्य विद्या और आत्मा में है। सूर्य 
को दिखाने के लिये कभी लेम्प वा दीपक की आवश्यकता नहीं । 
न कोई नेत्र वाला मनुष्य सूय्य के सम्बन्ध में भ्रान्ति में पड़ सका 
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है । यही हाल सत्य ज्ञान का है | बुद्धि इसे सहज से ग्रहण करती 
है और इसके अति सूक्ष्म रूप वा अर्थ को आत्मा समाधि में 
और भी सुगमता से देखता है। अतः देखना अब यह है कि राधा 
स्वामी मत की यथाथ प्रकाश द्वारा प्रतिपादित शिक्षा कहां तक 
इस परोक्षा में पूरी उतरती है | इसके लिए कुछ उद्धरणों पर 
विचार करना पयाप्त होगा। 
४ -पहला उद्धरण--आत्मिक शब्द 
“राधा स्त्रामी मत सिखलाता है कि जैसे दुनिया 
की तबई कुब्बतें मरकज़ मे फैलकर मुह्दीत में काम करती हैं उसी 
तरह रूहेइन्सानी यानो सुते भी अपने मरकज़ से जो दिमाग के 
खास हिस्से में मुकीम है रूहानी धारों के ज़रिये अपन मुहीत यानी 
जिस्मेइन्सानी में फैलकर काम करती है और चूँकि यह आम 
क्ायद। है कि हर कुब्वत की धार के साथ २ एक आवाज़ यानी 
शब्द की धार भी रवरां रहती है और हर शब्द की धार में अपने 
मखज़न के खबास मौजूद रहते हैं और चूँ कि रूह यान सुत की 
खास सिफ़त प्रेम यानी मरकज़ की जानिब कशिश है इसलिए 
जिस दम किसी अ्भ्यासी के घट में रूहानी शब्द जाहिर यानी 
प्रगट होता है उसे फौरन जबरदस्त अन्दरूनी कशिश महसूस होती 
है और चूँकि इस कशिश का रुख़ रूह के मरकज़ को जानिब 
होता है इसलिए उसके जेर असर अ्रभ्यासी के मन व सुते उस 
मरकज़ पर सिमट आते हैं और उसकी तबवज्जुह हर तरफ़ से हट- 
कर रूहानी नुक़्ते पर जम जातों हैं । ( य० प्र० भाग १ प्रष्ठ १७ ) 
( आय्ये ) इस उद्धरण की उपस्थिति में साहबजी मह्दाराज का 
यह कहना कि राधास्वामी मत की तालीम सादा व सहज है, 
सत्य नहीं हो सकता । स्त्रियां तो कहां पुरुष और शिक्षित बी० ए०, 
एम० ए० सतसंगी भी इस उद्धरण के शब्दों, इसमें वर्शित परि- 
भाषाओं और उनसे सम्बद्ध व्याख्याओं को समझने, बयान करने 


आर उनको युक्त सिद्ध करन में सफल नहीं हो सकते । 

(२ ) इसी उद्धरण का वैदिक शिक्षा के प्रकाश में भावाथ यह 
है कि आत्मा के होन स यह जड़ शरीर कम करता है | आत्मा की 
शक्ति स मन और मन के सन्निकष से इन्द्रियोंके व्यवहार होते हैं । 
इन सब व्यवहारों वा कर्मो का आधार ज्ञान पर है। वह ज्ञान 
भाषा से सम्बन्ध रखता है या शब्द से मनुष्य उस ज्ञान की ओर 
संकेत करते हैं अथवा कान स सुनकर जिस शब्द को जाना है 
समाधि में उसके यथाथ अर्थ का दशन आत्मा को होता है । जो 
लोग विद्या संबन्धी योग्यता की कमी अथवा आत्मा, मन, ज्ञान 
शब्दादि के अहप प्रयोग स इस सरल से भावाथ को नहीं समझ 
सकते उनको विवादाम्पद उद्धरण की समझ सुगमना से किस प्रकार 
आसकती है जिसमें तबड़ कुठ्बत, मग्कज़, मुह्दीत, रूह का मरकज़ा, 
रूह का दिमाग़ के खास निचले हिस्से में मुकाम, रूहानों धारें, 
शब्द की धारें, मख़ज़्न के ख़ास, मरकज़ की जानब कशिश, 
रूहानी शब्द का प्रगट होना, रूह का अन्दरूनी कशिश महसूस 
होना, करिश के जेर असर मन व सुर्ते का मरकज़ पर सिमट 
आना, रूद्दानी नुक़्त पर रूह की तबज्जुह का जम जाना, एस 
शब्दादि हैं जिनका मज़हबी पुस्तकों में जो तात्पय लिया जा 
सकता है वह बी० ए० और एम०ए० की भी अकल मार सम्ताहै। 


(३) जा पेचीदा लेख शैली काम में लाइ गई है उससे 
श्रद्धालु भक्तों पर कुछ पतल न पड़ने पर भी लखक महोदय 
की विद्धत्ता का रोब तो पड़ सऋता है पर दूसरे सत्य प्रिय अन्वेषकों 
से ऐसे लेख पर मख़ौल वा हँसी ही हो सकती है । साहब जी 
महारांज के शिष्य को कैसी विलक्षण भाषण शेलो की धारणा 
करनी चाहिये यह भी इस उद्धरण का एक विशेष रहस्य है। एक 
साधारण मनुष्य यदि यह कह कि “में साहबजी महाराज या सन्त 
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सतगुरुके दशनकर रहाहूँ तो आपके अनुगामी सत्संगीको यह कद्दना 
होगा कि मेरो सुत की धारें मरे मन और ज़बान के भी 
मुहोत से परे फेल कर साहब्र जी महाराज के 
मुखार विन्द रूप मुद्रीत तक पहुंचतीं और इस मुहीत से लौटकर 
और द्रमियानी आकाश, आंख और मन के मरकज़ों से गुज़र 
कर दिमाग के ख़ाम हिस्से में मुक्कीम सुते के रूढानो मरकज़ में 
सिमट आई है ।” ऐम ही दूसरा मनुप्य कहेगा, “में सार वचन 
का पढ़ रहा हूं ।” इस ऊपर के उद्धरण के प्रकाश में सतसंगी का इस 
प्रकार बोलना पढ़ेगा । “मरी सुते की धार के साथ रूहानी शब्द 
की घार रवां होकर मरे तथा मन और आंग्वकी मनज़िलोंका गुज़र 
कर सार वचन रूपी वाणी और उस बाणी की शब्द रूपी धार के 
द्वागा गधास्वामी दयाल के अवतार हुजूर परम गुरू महाराज 
साहब के सुत रूपी मुद्ठीत स संसर्ग करने के पश्चात उन्हीं मनजलों 
का पार करती हुई मरे रूहानी शब्द की धार के मख्रजन में सिमटी 
जा रही है ।” हम नहीं समझने इस शैली की बाल-चाल से हमारे 
कारबार अथवा व्यवहार पर क्या असर पड़ेगा और इसस राधा 
स्वामी तालीम में कौनसी सुगमता आयेगी । हम यहां आपसे नम्र 
भावपूर्ण क्षमा प्राथना करते हुए महर्षि दयानन्दके शब्द पेश ऋरते 
हे जो ऊपर के उद्धरण की लख शैली पर बड़ी उत्तमता से लागु 
हा सकते हैं । “जो महाशय महर्षि लोगों न सहजता स महान 
विषय अपने अन्थोंमें प्रकाशित किया है वेसा इन शक्षुद्राशय मनुष्यों 
के कल्पित ग्रंथों में क्यांकर हो सकता है | मद्दिं लोगों का आशय 
जहां तक हो सके वहां तक सुगम और जिसके ग्रहण में समय 
थोड़ा लगे इस प्रकार का होता है और क्षुद्राशय लोगोंकी मरजी ऐसी 
होतो है कि जहाँ तक बन वहां तक पठिन रचना करनी जिसको 


बड़े परिश्रम से पढ़के अल्प लाभ उठा सकें । जैसे पद्दाड़का खोदना 
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कौड़ी का लाभ हाना और आपे ग्रन्थों का पढ़ना एसा है कि जैसा 
एक गोता लगाना, बहुमूल्य मोतियों का पाना | 

( ४ ) आपकी तालीम इस हेतु से भी संशयात्मक तथा क्रांति 
कारक है कि आप युक्ति देते हुए तो उस शब्द का भाव पेश करते 
हैं जो ज्ञान युक्त बाणी का नाम है और जिसके शब्दों में अथ का 
सम्बन्ध है; पर वकालत आप करते हैं उस शब्द की जो आकाश 
का गुण तथा अथथ शुन्य है। कान मून्द कर जिस शब्द के सुनने 
पर गधा म्वामी मत में जार दिया जाता है उसकी उत्पत्ति शरीर 
के अंदर के आकाश में आन्तरिक मशीनरी वाल अद्भुत कारख्ान 
के जारी रहन स हो रहा है वह रूहानी शब्द नहीं है अतः ध्वन्या- 
त्मक नाम, बीज मंत्र, अथ सद्दित नाम स्मरण वा शब्दविचारादि 
शब्दों वा परिभाषाओं की आड़ में राधाम्वामी मत के लिए श्रद्धा 
पैदा करना शब्द संज्ञा स अनुचित लाभ उठाना है । प्रष्ठ २६३ 
धारा २२६ में प्रतिपक्षी का उत्तर देते हुए आप कहते हैं:-- 

( ५ ) “कान आंख बन्द करके जो आवाज़ें सुनाई देती हैं वह 
असली यानी रूहानी आवाडों नहीं हें मगर सुनिये तो, यदि 
राधास्वामी सत में इन शब्दों ही का सुनना सुते शब्द योग करार 
दिया जाता है तो सुत के मानी पति पत्नी की हरकत क्‍यों जुबान पर 
लाये जाते हैं। अगर वाक़इ राधास्वामी मत का अभ्यास कहीं 
कुछ होता जो आप बयान करते हैं तो आपके एताराज़ात ज़ाइज व 
दुरुम्त होते लेकिन किसी राज़ यानी रहस्य से कतई बेखबर रहते 
हुए उसके खिलाफ लबकुशाई करनी महज दिल आजारी है।” 

हम वादी के विरुद्ध आपकी शिकायत को वजनदार समभते 
हुए भी महसूस करते हैं कि उत्तर उपालम्भ रूप में दिया गया है 
और जान 'बूककर इस विषयका प्रमाण वा उत्तर नहीं दिया गया कि 
कान बन्द करके सत्‌मंगी जो शब्द सुनते हैं वह रूहानीशब्द केसेहें ९ 
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६--ऋषियों की मनन वा निदिध्यासन शेली में शब्द भौर अथ 
का समवाय सम्बन्ध है। इसी भाव का विद्या शब्द स वर्णन 
किया गया है, और ऋषि लोग शब्द के साथ अथ ज्ञान देकर गुरू 
सतगुरू. सन्‍तसतगुरू आदि पदवी पा सकते हैं। इसस विदित 
होता है कि कोई भी पुरुष जो विद्वान हो, शब्द के यथाथ अथ का 
दशन पाकर सन्त सतगुरू के तौर पर मनुष्यों का उपकार कर 
सकता है। परन्तु जहां विशेष गही का सम्बन्ध हो वहां गुण कम 
के सिद्धांत पर निधारित विस्तृत अथ वाल शब्द का विरोध होता 
है तथापि आप के यह शब्द पढ़कर प्रसन्नता होती है कि “जिस 
दम किसी अभ्यासी के घट में रूहानी शब्द ज़ाहिर यानी प्रगट 
होता है उसे फ़ौरन जबरदस्त अन्दरूनी कशिश महसूस होती है।”' 
इन शब्दों में वैदिक ऋषियों के ध्यान व समाधि में प्रगट होने वाल 
शब्द और अर्थ का ही भाव है क्‍यों कि राधास्वामी मत में जो 
अभ्यास होता है उससे रूहानी शब्द का प्रगट होना असम्भव है 
ओर दूसरे उस शब्द की धार किसी अवसर विशेष पर रूहानी 
शब्द के प्रगट नहीं करती अपितु उसक जड़ शब्द की धार का 
प्रवाह निरन्तर जारो रहता है जब तक कि अभ्यास को छोड़ा नहीं 
जाता | 
७--शब्द के प्रगट होने पर प्रतल आनन्‍्तरिक आकषण होने 
का भाव भी यहो हो सकता है कि ज्ञान का विशेष अनुभत्र हो 
कारण यह कि रूद्दानी शब्द के अन्दर ज्ञान ही गुप्र रूप से विद्य- 
मान रहता है ओर आत्मा के आकषण भी ज्ञान और सत्यादि से 
ही होता है । 
८--जहाँ भी यथाथ प्रकाश में जिकर आया है सुते के 
रूद्दानी धारों के द्वारा शारीरिक परिधि तक फेलना ही पाया जाता 
है परन्तु यह सवंथा असत्य है क्‍योंकि रूह के मरकज् 
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की धार मन तक पहुँचती ?; दूसरी इन्द्रियों स काम लेने वाला 
मन है आत्मा नहीं । विजली के मोटर की शक्ति का प्रभाव शाफ़- 
टीन तक है और बाकी मशीनें शाफ़टीन के सम्बन्ध से चलती हैं । 
जिस मशीन का पड़ा शाफ़टीन से अश्रलग कर दिया जावे, मोटर 
का गति उसे चला नहीं सकनो और यदि मन का विचार छाड़ 
कर आत्मा का मुद्दीत शरीर तक समभा जाता है तो क्‍या कारण 
है कि शरीर के बाहर जहाँ तक नेत्र काम करते हैं वहाँ तक उसका 
मुहीत न समझा जावे । सारांश यह कि विवादासपद उद्धरण स 
गाधास्वामी मत की शिक्षा सरल वा सुगम सिद्ध नहीं होती अपितु 
सुगम एवं सरल बेदिक शिक्षा के ऐसा पेचोदा बनाया गया है कि 
किसी को यथार्थ आशय का ज्ञान ही नहीं हो सकता | लेखक की 
इच्छा यह हैं कि राधास्वामी मत की पोल तो खुले नहीं उल्टा 
अंधविश्वासी लोगों पर अपनी विद्वत्ता का सिक्का जमे । 


५-- दूसरा उद्धरण- राधा स्वामी नाम 


( प्रष्ठ २७-२८, धारा ४१ ) चेतन शक्ति की भी दो अवस्था हैं 
एक गुप्त दूसरी प्रगट | रचना स पृव चतन शक्ति अपने मरकज़ 
में गुप्त थी । उसको शून्य समाधि अवस्था कहते हैं। होते होते 
एक समय आया जब चतन शक्ति के भंडार में हिलोर (ज्ञोभ ) 
होकर आदचेतन धार प्रगट हुई ओर शक्ति के प्रत्येक प्रकाश के 
साथ २ एक शब्द प्रगट होन के नियम के अनुसार उस हिलोर स 
स्वामी शब्द और आद चेतन धार से राधा शब्द प्रगट हुआ । दूमरे 
शब्दों में रचना की क्रिया होने अथोत्‌ चेतन शक्ति के शुप्त से चेतन 
रूप धारण करने पर कुल मालिक से आद शब्द प्रगट हुआ जिसे 
मनुष्य भाषा में उच्चारण करने से राधास्वामी शब्द बनता है। यही 
कारण है कि यद्द नाम कुल मालिक का निज नाम माना जाता है।” 
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( आय्य ) इस लेख में केवल शब्द जाल रचा गया है 
संभव है अंध विश्वासी सतसंगी कद्द दे कि सच्चे मालिक के प्रेम 
के अभाव से हम इस रहस्य के समभ नहीं सके, परन्तु राधा 
स्वामी सतसंगियों में तो उस मालिक से प्रेम है।' हम ललकार 
कर कहते हैं कि काई भाई मदमेदान बनकर बताबे तो सही कि 
इन शब्दों का तात्पय क्‍या है। साहब जी महाराज मानते हैं कि 
“पिंड सो ब्रह्मंडे', तो जब शरीर वाला आरात्मा सृत्यु पयन्त गुप्त 
नहीं होता अपितु गाढ़ निद्रा वा सुपुप्ति के पीछे भी यहद्द ज्ञान प्रकाश 
करता है कि आज खूब गहरी नींद सोए, तो बह ता हर अवस्था में 
प्रगट द्वी सिद्ध हुआ एसी अवस्था में ब्रह्मांड का आत्मा अथवा 
इसे रचने व जान देन वाला परम श्रात्मा किस प्रकार गुप्तावस्था 
में जा सकता है | हालत बदलने वाला माद्दा है, काय्य अवस्था में 
बह प्रगट समझा जाता दे ओर कारण में गुप्त। कुल मालक की 
चेतन शक्ति सवंदा एक रस है। शुन्य समाधि वा गुप्त और प्रगट 
अवस्था का उससे सम्बन्ध नहीं हो सकता । एसा ही यह कहना 
भी असत्य है कि होते २ एक समय कुल मालक में हिलोर वा 
क्षोभ होकर आद चेतन धार प्रगट हुई | हमारे मन में इस पर 
भ्श्न ही प्रश्न उठते हैं। (१) हिलोर धीरे २ क्‍यों हुआ, एक दम 
क्‍यों न हुआ ? (२) रफ़्ता २ का सम्बन्ध काल के साथ ही है तो 
बह समय कब आया ? (३) कितना काल पीछे आया | (४) कुल 
मालक इससे पहिले कया करता था? (५) उसमें क्षोभ क्‍यों उठा ९ 
(६) और क्षोम है क्या १” (७) क्षोभ हाने स आद चेतन धार 
क्‍यों प्रगट हुई कुल मालक स्वयं क्‍यों प्रगट न हुआ ? (८) कुल 
मालक उस समय कहाँ था ? (९) आद्‌ चेतन घार उस समय प्रगट 
हुई थी तो अब क्यों प्रगठ नहीं होती। (१०) और बह धार 
फितना समय सृष्टि रचती फिरी । (११) और सृष्टि रच कर कहाँ 
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गई अथवा उसका कया बना १ (१२) शक्ति के प्रत्यक प्रकाश के 
साथ एक शब्द प्रगट होने का नियम किसने कब से और क्‍यों 
बनाया । (१३) सूथ्ये, चाँद नक्षत्रादि सब्र का नित्य प्रति प्रकाश 
होता है इनमेंस हर शक्तिके साथ जो २ शब्द होचुका है वह बताइये 
तो सही । (१४) वह शब्द कान से सुना जाता है अथवा आत्म 
शक्ति से १ (१७) यदि कान से सुना जाता है तो आद चेतन धार 
प्रकट होने पर किसने कानसे सुना ? कणांदि इन्द्रियों वाला मनुष्य 
तो तब पेदा ही न हुआ था । (१६) यदि बह आत्म शक्ति से सुना 
जाता है तो आद चतन धार से भिन्न और कौन आत्मा था जिस पर 
शब्द प्रगट हुआ । (१७) कुल मालक से जो आद चेतन धार 
प्रगट हुई किस पर हुईं | (१८) क्‍या वह चेतन धार कुल मालक से 
अलग थी वा उसके साथ । १९ अलग थी तो कितनी दूर थो । 
(२०) तथा दोनों जिस २ स्थान पर थे उनका क्या २ नाम था ? 
(२१) और यदि मिले हुए थे तो कुल मालक भी क्‍यों साथ ही 
प्रगट न हुआ ९ (२२) चतन शक्ति मरकज़ में गुप्त थी, इसका 
क्‍या अथ है, क्‍या कुज्न मालक की शक्ति उस समय मुहीत में गुप्त 
न थी ? (२३) कुल मालक के मरकज़ से क्या मुराद है १ क्‍या वह 
दाइरे के मरकज़ की तगह एक कहिपत नुक्तता ही है अथवा कुछ 
लम्बाई चौड़ाई भी रखता है । २४ यदि रखता है तो इसका क्‍या 
प्रमाण है और नहीं रखता तो उसका अस्तित्व क्या हुआ ? (२५ 
इसी विषय का शरीर के अन्दर मौजूद आत्मा के उदाहरण स 
बताइये कि वह जो किसी भी कल्पित मरकजैी नुक़ता से भी 
अधिक सूक्ष्म है वह स्वयं मरकज़ों का मरकज़ है या उसका भी 
केई मरकज़ किसी कल्पना में आ सकता है। (२६) और क्‍या 
दाइरे के करिपत सरकज़ी नुकते के अन्द्र जिसकी न लम्बाई है न 
चौड़ाई, कोई और वस्तु भी छिपी रह सकती है ९ (२७) नहीं रह 
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सकती तो चेतन शक्ति के मरकज़ से क्या अथ और इस मरकज़ 
में चेतन शक्ति के प्राप्त होने का क्या तात्पय है (२८) और इस में 
क्षञोभ हो तो किस निरमिन्त से ? (२९) फिर पहिल नो कहद्दा कि 
चेतन शक्ति स हिलोर होने पर आद चेतन धार प्रगट हुई फिर 
मरकज़ की हिलोर स स्वामी शब्द ज़ाहिर हुआ | इनमें स सश्ची 
बात कौन सी है ३८) फिर यदि कुल मालिक में कज्ञोभ होने से 
स्वामी शब्द पेदा हुआ तो जिम्म के मालिक रूह मे जो एक समय 
नई से नइ हिलोरें वा क्षोभ होते हैं उनसे पैदा हाने वाल शब्दों 
का बणुन तो कीजिये । (३१) मख्तज़न की हिलोर स॒ स्वामी शब्द 
ज़ाहर हुआ यह एक दावा है इसके लिये युक्ति क्‍या है और 
प्रमाण क्या ? (३२) ऐसे ही आद चेतन धार से राधा शब्द 
प्रगट हुआ, यह भी एक दावा है इसमे युक्ति क्या और प्रमाण 
क्या ? '३२) इसी प्रकार पहिल ता कहा कुल मात्रिक से आद 
चेतन धार पगट हुई पीछे कहा इससे आद शब्द पगट हुआ | 
इनमें स सच्ची बात कौन सी है (१४) आद चेतन धार और 
आद शब्द प्रथक २ हैं तो एक ही कुल मालिक से किस प्रकार 
पैदा हुए और कितना काज एक दूसरे के पहिल वा पीछे पैदा 
हुई (१७) और यदि एक ही हैं तो केवल यह , कह्दना क्यों उचित 
न समझा गया कि आरम्भ में कुल मालक स आद चेतन धार 
अथात आद शब्द का प्रकाश हुआ (३८) ऐस ही आद चेतन धार 
का प्रकाश भी कुल मालक से है तो कुल मालक वा मख़ज़न से 
स्वामी शब्द निकला और चेतन धार से राधा-यदह भेद किस 
कारण से हुआ (३९ फिर स्त्रामी शब्द किस पर प्रगट हुआ और 
राधा किस पर ९ (४०) इन दोनों के विस ने और कब मिलाया । 
(४१) जब स्वामी शब्द ज़ाहिर हुआ इसके अथ क्या थे अथोत 
स्वामी नाम था तो उप्तका नामी कौन था और राधा नाम था तो 
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उसका नामो कौन था १ (७४२) नया यह दोनों शब्द एक साथ प्रगट 
हुए अथवा कुछ काल के अन्तर स १ ( ४३ ) एक साथ ज़ाहिर 
हुए तो कुल मालक के दिलोर और आद चेतन धार और आद्‌ 
शब्द सब का एक साथ हाना आवश्यक है (४४ ) और यदि 
इनके प्रगट द्वोन में कुछ अन्तर हुआ तो कितना १ (४५ ) क्या 
मालक कुज् के अन्दर केवल एक स्वामी शब्द ही था ? यदि यही 
था तो इसकी आद चेतन घार से ही राघा शब्द कैसे निकल आया 
ओर यदि और भी थे तो पहिले स्वामी और राधा दो ही क्‍यों 
जाहिर हुए ? (४६ ) यदि यह २ शब्द प्रगट न होते तो रचना की 
क्या हानि होती ? और यदि जाहिर हुए तो इन से रचना के 
आदिम पुरुषों को क्‍या लाभ पहुँचा ? (४७ ) क्या किसी इति- 
हास में यह बयान मिलता है कि पदिल स्वामी और राधा २ शब्द 
प्रगट हुए ( ४८ ) यदि प्राचीन से नहीं किसी अवोचीन इतिहास 
सद्दी पता चलता है कि कुलमालक को राधा स्वामी नाम से 
कभी मानव जाति अथवा इसके किसी भाग ने इस नामसे 
पुकारा हो। (४९ ) क्या इस समय का ही कोई प्रमाण मिल 
सकता है क्ि राधास्वामी मत के प्रवतक की धर्म पत्नी का नाम 
राधा होने और उनके यथाथ अथ में राधास्वामी नामी बनने से पूबे 
उन्होंने कुन माजककों राधास्तामो कद्दा हो अथवा अपन सतका नाम 
राधास्वामी रक्खा हो । (५० ) आप फ़रमाते हैं कि कुल मालक 
का निज नाम राधास्वामी है ओर बिना पूछे आप उसका कारण 
बताते हैं कि चूंकि यह कुज्न मालक से निकला हुआ आद शब्द 
है, इस लिये यह निज नाम है, परन्तु जो कारण वास्तव में त्रिना 
पूछे आपको बताना था वह आप सब ओर से प्रश्न होने पर भी 
नहीं बताते अतः हम फिर पूछते हैं कि कारण कया था कि कुल 
मालक से राघास्वामी नाम निकला ओर कोई और शब्द न 
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निकला ? (५१) साथ ही इसका क्या कारण था कि कुज्रमालक स 
तो वेद का ज्ञान न. मिला और ब्रह्म स मिल्ला जो राधास्वामी से 
कई दर्ज नीचे था। (५२ ) और यदि ब्रह्म भी उसी सर्च मालक 
का बड़ा अंश है ता उससे प्रगट हुए वेद क्‍यों न उसी कुल मालक 
की बानी समझे जावें। ( ५३ ) यदि आप उसमें केबल तीन गुण 
बाली प्रकृति का ज्ञान मानते और यथाथ आत्म शिक्षा का सम्बन्ध 
सिद्धान्त रूप से सन्‍तों स-जानते हैं तों भी जब तक राधास्त्रामी 
सत संगी जन्म मरण के चक्कर में है और उनके गुरु तीन गुणों 
वाली प्रकृतिक बन हुए जड़ पदार्थ लकड़ी, लोहा आदिकी सहायता 
से कारख़ाने चलात॑ और सामान बनाते हैं तब तक उनका 
सम्बन्ध वंद से न रहे अथवा अल्प सा रहे तो क्‍या यह कुल 
मालक से विद्रोह न हागा ? ( ५४ ) त्रिगुणात्मक बेद के अतिरिक्त 
जिस आत्म विद्या का प्रकाश सन्‍तों पर हुआ वह मनुष्यों 
को अब किस सत से वा क्रिस पुम्तक से पूर्ण एवं यथा रूप से 
मिल सकता है ? ( ५०७ ) वह सर्वे प्रथम किस सन्‍त पर, कब, कैसे 
ओर कहां जाहिर हुआ १ (०६ ) जब आप स्वयं वेद के अनेक 
मन्त्रों के अथ में आत्मता बलकि सच्ची तथा शुद्ध आत्मता, होन 
को अपनी पुम्तक में स्व्रीकार करते हैं तब आपका यह कहना कि 
वेद तीन गुणों के ज्ञान तक ही परिमित हैं, मिथ्या भाषण वा 
असत्य ग्रकाशन द्वी क्‍यों नहीं । (५७) और जब राधास्वामी 
शब्द स्वयं प्रत्यक्ष रूप स गो ण॒क नाम है अथात्‌ 'वह व्यक्ति जा 
राधा का पति है? तब इस शब्द को निज नाम मान बेठना खाह- 
मख्राह की धींगा मुश्ती नहीं ता क्या है? (५८ ) आरने वा आप 
के भूतपूर्व आचार्य्यो' ने आज तक कोई प्रमाण नहीं दिया कि 
किसी भी भूत काल में किसी सम्त वा ऋषि ने कुलमालक का 
निज नाम राधास्व्रामी माना हो | वेद और ब्रह्मवेवत पुराण से 
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आपने भाग ३ प्र॒प्ठ २६६-२६८ पर जो प्रमाण दिये हैं उनमें स भी 
किसी में भी राधास्वामी नाम नहीं लिखा । (५९ ) “शाधानाम 
पते” अथात्‌ 'राधाओं का पति”का शब्द इंश्वर के लिये प्रयुक्त हो तो 
बह केबल गौरिक नाम होगा ( ६० ) और यह गौशिक नाम उन 
अनन्त नामों में स एक है जो सारे पदार्थों के साथ पति आदि शब्द 
लगाने से बन सकते हैं जेस इश नाम जगत की सामग्रों आदि का 
है तो इश्वर इन सकल पदार्थों का स्वामी है। गणों का वणन हो 
तो उसका नाम गणेश वा गणपति होगा जो सब गौरिक नाम हैं 
तब राधाम्वामी निज नाम है इसका क्‍या प्रमाण १ ( ६१ ) आप 
मानते है । 
राधा आद सुत का नाम-वामी आद शब्द निज धाम 
चू कि राधा आद सुते या आद चेतन धार का नाम है और 
उस घार में रचना की सामग्री वा प्रकृति है, परन्तु राधास्वामा 
धाम जो चोटी का स्थान है उसमें माया की बिलकुल मिलोनी 
नहों है अतः: ख़ालिस रूहानी मकाम का नाम राधास्वामो रखना 
सत्य नहीं हो सकता । जो सत्ता प्रकृति स वा माया देश से सवंथा 
निलेंप है उस उस राधा से जोड़ना अनथ है। ( ६२ ) परन्तु जब 
म्वामों का अर्थ मालक है और मालक मिलकियत के ब्रिना हो 
नहों सकता तब केबल स्वामी शब्द भी उसके लिये हो नहीं सकता, 
अतः सच्चे मालक की शुद्ध आत्म सत्ता के निज नाम के निर्णय 
में राधा और स्वामी दोनों शब्द त्यागे न जायें इस का क्‍या कारण 
है ? (६२ ) फिर राघा स्वामी से हम मनुष्यों का सम्बन्ध भी 
क्या हो सकता है जब कि कहा यहे जाता है किः-- 
उठी स्वामी चरणोले पक आद्धार, वही कुल रचनाकी करतार यार 
उसी आद धाराका राधा है नाम,उलीसे सर सबके कारज तमाम॥ 
आद धार ही रचना करती है ओर उसी से सब के कारज 
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सरते हैं तो राघा-राधा की ही पुकार होनी चाहिए। स्वामी का 
दुमछल्ा लगाना व्यथ है । परन्तु जब रचना करने बाली असली 
शक्ति का नाम धारा हैतो उसे उलटा कर राधा कहना भी 
अयथाथे नाम रटना होगा अतः क्यों न आप घारा धारा का जप 
करावें ओर राघा जैप्ते उलटे नाम का त्याग करावें । इत्यादि | 

६--साहब जी महाराज के मन में यह सब कुत्र पहिले ही 
खटक रहा है और उत्होंन पेश बन्दी के तौर पर वैदिक साद्िित्य 
के ऐसे प्रमाण दे रिये है जिनके शब्दों को आड़ उनको वही काम 
दे सकती है जो डूबते को तिनके का सहारा दे सकता है, जैप 
हिलोर या ज्ञोभ या लेदर या रचना की इच्छा आदि के शब्र आप 
छेत्तरेय उपनिषद के इस मंत्र के इच्षत शब्द के पर्याय बताते हैं । 

भम आत्मा वा इदमक पएवाग्र आल्लीत नान्‍यों क्रिचन 

मिषत्‌ | स इच्तत लोकानन सूज्ां इति ॥ 

“सरष्टि के रचने स पूत्र यह एक दी आत्मा परमेश्वर था बह 
भगवान ही ज्ञान स प्रकाशित रूप में विराजमान था और बुछु 
भी सपकता या हिलता न था। उ-ने सोचा कि में लाकों को 
रचूँ ।” इसमें इक्तत शब्द झा अनुवाद सोचा, ख्याल किया, इच्छा 
की आदि जो थेदिक घर्मी पंडितान किया है उसस आप कुल 
मालक में कोई परिवतेन होन का आशय लेते हैं जिससे हि गुप्त 
ओर प्रगट दो अवस्थ। वाला कथन युक्त सिद्ध हो. परन्तु यद्र 
आशय पूरा होना कठिन है। प्रथम तो इस मंत्र में स्पष्ट कद्दा गया 
है कि रचना स पूर्व भी भगवान्‌ विराजमान थे, किसी गुप्त रूप 
से नहीं, वरन ज्ञान से प्रकाशित रू। में । दूसरे इंद्बत शब्द का 
आशय परमेश्वर में कोई नई बात जहर होना नहीं डिन्‍्तु उसके 
रचना सम्बन्धों ज्ञान का प्रकृति को काय्य अवस्था में लाने का 
निमित्त बनना है।। साहब जी मद्दाराज स्वयं मानते हैं कि मह्दा- 
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प्रलय में सुत और कारणावस्था में लीन हुआ जगत कुल मालक 
में समा जाता है और पुतः उलत्ति होने पर वद्दी सुर्ते और रचना 
की सामभी जो कल मालक में समाई थी, प्रगट होती हैं। परन्तु 
एक बात आप जानब॒मककर हर कहीं गुप्त रखना चाहते हैं और बह 
हैं “रचना सम्बन्धी यथार्थ एवं पूर्ण ज्ञान”, जिसके अनुसार 
उपादान कारण काय्योवस्था में आता है। वेद स्पष्ट कहता है-- 
ऋतं च सा्यचाभीद्धातपलोषध्य ज्ञायत 

अथात पहिले इश्वरीय ज्ञान ( ऋत ) और रचना की सामग्री 
( सत्य ) दो चीज़ें मौजूर थीं। इनसे अभीद्धातप ज़ाहिर हुआ | 
अथोत्‌ इश्वर में कोइ नबीनता नहीं आई उसके ज्ञान और रचना 
की सामग्री दोनों को विद्यमानता कारण बनी अभीद्धातप के 
प्रगट होने का इसी तप को अन्य स्थानों में इश्वरीय ज्ञान के 
प्रकाश का नाम दिय। है और कहा है, “ यस्य ज्ञान मय॑ तपः ” 
उसका तप ज्ञानमय है, इसी ज्ञान वा तप के प्रकाश को उपनिषद 
में इच्तत शब्द से वन किया है। परन्तु राधा स्व्रामी मत को 
बतेमान प्रथक अवस्था में चलाने के लिये परमेश्वर वा उसके ज्ञान 
वेद को पीछे फेंकने और सन्‍त सतगुरू के नाम से ही ज्ञान ध्यान 
को सम्बद्ध करके अपना प्रयोजन सिद्ध करने के लिये असली 
मुख्य साधन ज्ञान का तो बेन नहीं किया जाता और निर्विकार 
परमेश्वर से अन्दर हिलार वा क्षोभादि शब्दों क विकार सा होने 
का आशय पेश किया जाता है, जो सवेथा असत्य है। ऋग्वेद 
मंडल १ सूक्‍त १२९ मंत्र २ में कहा है: -- 

तः्प्तस्तन्म,दना जायतेक्म्‌ | 

वह परमेश्वर तप (ज्ञान वा अपनी सामथ्य) से कारण जगतको 
काय्ये अवस्था में लाया। उपनिपदों में शब्द ब्रह्म को सृष्टि की 
उत्पत्ति करने वाला माना है वह शब्द इसी ज्ञान वा तप का पयोय 
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है, क्योंकि आप्त का उपदेश शब्द कहाता है और इस उपदेश में 
असल सार या ज्ञान मुख्य है तथा शब्द का जो अर्थ से सम्बन्ध 
है बही ज्ञान है। अनः शब्द, ज्ञान, तप, इच्च्ा, इत्तणादि 
सब शब्दों का जिस अथ्य में समावेश होता है वही वेद के स्रृप्टि 
रचता विषय का वास्तविक देवता है । 


७---प्रष्ट २१४ भाग २) चेतन शक्ति में उठन वाली ढिलोर 
का वर्णन करते हुय आपने लिखा है:-- 

“यह चेतन लेदर थी, इसमें रचना ्रगट करने की इच्छा और 
रचना करने की शक्ति दोनों शामिल थीं” प्र॒ष्ठ २० पर आपन लिण्वा 
है, “कुल मालक की आाद चेतन धारमें दो गुण हाने चाहियें, प्रथम 
यह कि वह घार आत्मशक्ति की धार द्वोनी चाहियें, दूसरे यह 
कि उसमें रचना करन की सामथ्य अथात रचना करने की इच्छा 
आर रचना करने की सामग्री मोजूद होनी चाहिये”, आप के इन 
शब्दों को यदि युक्त और साथक बनाया जा सकता है तो केवल 
लसी भाव से जो वेदादि सत्य शास्त्रों में परमात्मा के ज्ञान, बल 
ओर क्रिया तीनों को एकरारथवाची बनाता है। उस का ज्ञान दी 
उसकी इच्छा. उसका ज्ञान ही उसका बल और वही उसकी क्रिया 
है। मनुष्यों के ज्ञान वा कम में भेद है; इसी प्रकार मनुष्यों के मन 
और वाणी में अन्तर हो सकता है और प्रसिद्ध लोकोक्ति है कि, 
“हाथी के दांत खान के और, दिखान के और” अंग्रेज़ी में 
कहा जाता है, 53७ ए७2९ 80 तताए ७७ 0७० गिड्ट+ 
कहना और करना दो बातें हैं | परन्तु परमेश्वर में इस प्रकार के 
प्रत्यक भेद भाव का अभाव बताते हुए उसके ज्ञान, बल और क्रिया 
तीनों को पूर्ण रूप से एक ही कर दिया गया है और इन तीनों 
शब्दों के आशय को कहीं एक ऋत शब्द से वर्णन किया है कहीं 
तप, कहीं ज्ञान, कहीं शक्ति तथा कहां इक्षण से । दूसरी चीज़ 
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और प्रकृति दोनों हैं । आप के बयान में भी आत्म शक्ति की 
धार, चेतन लेहर, रचना की सामथ्य, रचना की इच्छा आदि 
शब्द ज्ञान, बल, क्रिया, ऋत, तप आदि के लिये ही हैं और रचना 
को सामग्री जोब और प्रकृति स अमभिप्रेत है; परन्तु आप कुल 
मालक को अलग ऊँचे स्थान पर बिठान स विशेष प्रयोजन 
की सिद्धी करना चाहते हैं, इसलिये उस से आप चेतन धार का 
प्रकाश मानते और उससे रचना होने की घड़न्त घड़ते हैं, अतः 
हम पछते हैं कि कल मालक में क्षोभ होने पर आद चेतन धार 
प्रगट हुई और उसमें रचना को इच्छा और साम्मप्री दोनों थीं ता 
क्ल मालक म क्‍या गह गया ? क्‍या रचना को इच्छा आद चतन 

7 से भिन्न असल कुल मालक में न रही थी ? और सामथ्य के 
अतिरिक्त रचना की सामग्री भी उसमे रही थी या नहीं; यदि नहीं 
ग्ही थी तो यह आपके उदाहरण से असत्य है | सूथ्य की किरणों 
में सूय्ये की सत्ता सोमित वा समाप्त नहीं होती और इस अवस्था 
म॑ आद चेतन धार के अन्दर अति अल्प सो मात्रा ही सामग्री 
की आई होगी। परन्तु इस अल्प सी मात्रा स इतना विस्तृत जगत 
केस बन सकता है । और यदि आप यह मानें कि सामथ्य और 
सामग्री कुल मालक में बनी रही तो प्रश्न यह है कि कितनी रही 
ओर उसके होते हुए कुल मालक माया की मिलौनी से मुक्त केसे 
रहा और सामग्री का अधिक भाग अपने अन्दर रख लने स उस 
प्राप्त क्या हुआ ? अतः या तो सिद्ध कीजिये कि आद चेतन धार 
में सम्पूर आत्म शक्ति और रचना की पूर्ण सामग्री थी और कुल 
मालक साहब केवल वे मुल्क के नबाब और सामथ्य हीन होकर 
अलग थलग लटक रहे थे | अथवा यह स्वीकार क्रोजिए कि आद्‌ 
चतन धारके प्रगट होनेका विचार केवल कल्पित बा शब्द जाल है । 
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प्रथमाध्याय के प्रथम सर्ग में हमने सिद्ध किया था कि वास्तव 
में राधास्वामी, सच्चा मालक. कुल मालक आदि नाम परमेश्वर के 
दी हैं, और केवल अभ्रांति फैला कर अपने मत का महत्व बताने को 
ब्रह्म से ऊपर मुन्न, मद्[सुन्न, सत्त, अलख नगम लोक और राधा 
स्वामी धाम की कल्पना की गई है। वही बात आद चेतन वा 
आत्मशक्ति दी धार आदि कहने स यहाँ सिद्ध होती है और यदि 
भाग २, प्रष्ट २४६ जिषय, काल व दया 3,के निम्नलिखित शब्दों को 
गौर से पढ़ा जावे तो हमारे इसी पक्ष की पुष्टि होती है । 

“२०६-सन्‍्त मत में माना जाता है क्रि कुल मालक अनन्त 
व अपार चेतनता, प्रेम व आनन्द का अथाह सागर है उसके 
अन्दर बहुत सा कलाएँ वा दिव्य शक्तियां हैं जिनके ज़िम्मे रचना 
सम्बन्धी काम हैं, उन्हें पुरुष कहते हैं ओर इसी अथ में कुनमालक 
को परमपुरुष कहते हैं। इन पुरुषों में एक परत्रद्म पुरुष है उसके 
ज़िम्मे ब्रह्माण्ड व पिण्ड सृष्टि की उत्पत्ति तथा संभाल है |” 

इससे विदित होता है कि कुलमालक के वहीं गुण साहब जी 
महाराज मानते हैं जो आय लोग ब्रद्या के मानत हैं, और चू कि 
रचना सम्बन्धी क्रिया वा खचालन में उसकी एक एक कला वा 
दिव्य शक्ति वा गुण का कथन करना होता है, इस लिये किसी 
एक दिव्य शक्ति वा कला की दृष्टि स उस पुरुष कहन तथा 
उसका कोई नाम रखते हैं । चुनांचि ब्रह्मांएड व पिएड के उत्पत्ति 
बा संभाल के काम के कारण से उसे परचद्म पुरुष कहा जाता है 
परन्तु सम्पूर्ण शक्तियों और सब श्रेष्ठ गुणों का पुख द्वोने से उसे 
परम पुरुष कद्दते हैं । अतः जिस राधा स्वामी कहा जाता है वह 
वास्तव में वही सत्ता है जिस ब्रह्म कहते हैं और उस्ती को रचना के 
आरम्भ को दृष्टि से आद चेतन धार कद्दा जाता है | 

९--कुल माज़क के सोने व जागन की बात भी उसी प्रकार 
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है जेसे उसके गुप्त व प्रगट होने की । पर ब्रद्मका नाम ही काल पुरुष 
रक्खा गया है इसलिये उसकी रचना ओर प्रलय का काल नियत 
है और लिखा है कि:-- 

“यह स्वयं अमर अथात्‌ अविनाशी है परन्तु यह कुछ काल 
जागता है और कुछ काल सोता है उसके जागने के समय का उस 
का दिन ओर उसके सान के समय को उसझी रात कहते हैं । जब 
उसका दिन शुरु द्वोता है उसकी सृष्टि प्रगट हो जाती है और जब 
उसकी रात होती है उसकी सृष्टि उसमें समा जाती है । ” 

पहले तो कोइ कला वा दिव्य शक्ति झिसी भी अबस्था में कुल 
मालक से प्र॒थक्‌ नहीं हो सकती । दूसरे परत्रद्म वा काल पुरुष भी 
अविनाशी है तो कुन मालक और पर ब्रह्म छिसी प्रकार भी भिन्न 
सत्तायें सिद्ध नहीं हो सकतीं ओर चू कि साहब जी महाराज के 
कथन के अनुस,र काय सृष्टि प्रगट हाती और वही कारण अवस्था 
में उसमें समा जाती है अतः सोन वा जागने का शब्द प्रकृति पर 
ही लागू हो सकता है अथवा उससे रची गई सृष्टि पर, ब्रह्म से 
इन श्रवस्थाओं का सम्बन्ध नहीं, वह तो दानों अबस्थाओं में एक 
रस साक्षीजत है । 

१०--उपनिषदों में जगत्‌ का श्रादि कती ब्रद्म को माना है। 
वह रचना का निमित्त कारण है और उसके साथ इसी सम्बन्ध की 
व्याख्या करने के लिये 'स इक्षत' जैसा विस्तृत अथ रखने वाला 
शब्द पेशा करके उपनिषदकार न अपनी विवचना शक्ति की 
प्रबीएता का परिचय दिया है; पर यथार्थ प्रकाश के लेखक महोदय 
को विचित्र प्रकार की कठिनता दरपेश है। सोचना, चाहना, इच्छा 
करना, ख्याल करना, हिलोर उठना, ज्ञोभ होना, धार ग्रगट होना, 
लहर रत्रां होना, कितने ही शब्द प्रयुक्त किय तो भी 'स इंच्षत! का 
भाव प्रगट न हुआ पर न हुआ ओर द्वोता भो केसे आप तो बद्य को 
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एक रस तथा व्यापक होने के गुणों को हो सत्य नहीं मानते । 
हिलोर उठने वा ज्षोभ होने के शब्द उसके एक रस होने के विगेधी 
हैं, और कुल मालक से धार निकल कर मुह्ीत तक पहुंचने का 
विचार उसकी व्यापकता का निपेध करता है । प्रप्ठ २१४ भाग २ पर 
आपने हृष्टांत दिया है कि जैस समुद्र की लेैहर उठकर समुद्र 
के अन्दर पोशीदा सींप, घू गे, मूं गे, सनी आदि को किनारे पर 
फेंक देती है ऐसे ही रचना के आरम्भ में चेतन्ता के अपार सिंध 
सच्च कुल मालक में एक्र लेहर उठी जिसने उसके अन्दर से 
रचना की मौजूदा सब्र सामप्री का मसाला प्रगट किया” | 

शुकर है आप न कहीं यह तो नहों लिख दिया कि लेहर ने 
कुल मालक के अन्द्र से रचना का सब मसाला बाहर फेंक दिया। 
तथापि यह तो स्पष्ट होना चाहिये कि “मसाला प्रगट क्रिया”! 
का क्या अथ है ? किस पर प्रगट हुआ ? प्रगट होने पर वह कहां 
था ? कुनन मालक स ता वह बाहर हो आ गया होगा; क्योंकि 
आपके कथनानुसार कुल मालक एक देशी है, आरकृतिक रचना कः 
डसस सम्बन्ध नहीं इस अवस्था में यह बताना भी आप का ही 
कत्तेग्य है कि कुत् मालक के बाहर आकर उस मसाल न कितनी 
जगह घेरो ? और कुज्न माज़क के एक देशी होने से क्या कुल 
आकाश में अनादि काल से कुछ मौजूद न था ? परन्तु इसका 
उत्तर आप दे ही क्‍या सकते हैं ? आकाश की तो अभी उत्पत्ति 
ही नहीं हुई तो उसमें मसाला किस प्रकार आकर निवास कर 
सकता है ? यहां है राधास्वामी सत संगियों के लिये । 

एक विचारणीय समस्या 

चेतन लैंहर न रचना का सब मसाला तो कुल मालक से 
निकाल दिया जो उसक अन्द्र लीन था परन्तु कुल मालक से भिन्न 
पहिले किसी अन्य स्थान का भाव भी आपको स्वीकार नहीं, अतः 
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वह मसाला बाहर निकल कर ठंहरा कहां ? यहाँ यह निश्चय हाना 
चाहिये कि कल मालक विशभु हैं वा परिद्धिन्न | साहब जी मद्दाराज 
तो उसे कहों अनन्त भी कह देते हैं और कहीं एक देशी, यह 
परस्पर त्रिरुद्ध है | परन्तु यदि वह सबंव्यापक है तो उसस मसाले 
के बाहर निरभ्लन का कुछ अथ नहीं और दूसरी अबस्था हा तो 
पहिले तो एक देशी कुल मालक में रचना की सामग्री का समा 
जाना श्रमम्भव है, साथ ही कल मालक का मलान वा निर्मल 
माया देश स सम्बन्ध टट जान से उसके रचना के मसाले का 
अपन अन्दर रहन की आज्ञा देना असम्भव हे और मसाले के 
निकलने से पहिल आकाश तक का अभाव हान से मसाले का 
पनाह की जगह मिलना और भी असम्भव है। अतः आदचतन 
घार या लैहदर न जो उस मसाला को कुन्न मालक के अन्दर से 
निकाला ता उस कहां रक््खा अथवा उस लेकर आप कहां ठहरी ? 
राधा स्वामी भाइ इसका रत्तर दें । 

कहां तक लिग्वा जावे इस दूसरे उद्धरण के लेख से भी 
साधाग्ण पुरुष तो कहां बड़े २ विद्वानों के पलले कुछ नहीं पड़ 
सकता और शराद्दि सृप्टि में ज्ञान के प्रकाश होन के सिद्धान्त का 
ही लम्बी, कठिन तथा कुछ आशय समझ में न आने की शेली पर 
कथन करके अपनी शिक्षा को सादा व सहज कहा गया है ,जेस 
लोक में झिसी महा दरिद्री का नाम धनपत राय वा दौलतराम 
रखा जाता है। 

११--नीसरा उद्धरण--राधास्वामी नामक्की व्याख्या--“चूँ कि 
आदि धार रूहानी कुब्बत की धार थी, इसमें शक्तियों के औसाफ़ 
ज़रूर मोजद होंगे । दुनिया में कुब्वते बरक़ा वा कुब्बते मकनातीसी 
सब स बड़ी शक्तियां हैं । इन दोनों के अन्दर दो ख्रवास देखने में 
आते हैं। अव्वल यह कि उनको धारें दो रुखी रहती हैं । मसलन 
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कुव्वते मक़नातीसी की धारें कुतब्रों से रवाना होकर मुहीत में 
फेनती भी हैं और मुद्दीत के अन्दर वाक़ा लोहे के ज़र्रों' को 
कुनबों की जानिब्र खोंचनी भी हैं यानो उन का एक रुख़ 
मरकऊज़ से मुह्दीी को जानित्र और दूसरा रुख मुहीत 
से मरक॒ज़ की जानिब होता है | इस खासे के बमूजित्र 
आद चेतन धार के अन्दर भी दो रुख मौजूद होंगे ओर इन दोनों 
से अलेदृरशा २ शब्द ज़ाहिर होने चाहियें। चुनांचि राधास्त्रामी 
मत बतलाता है कि बेहनी रुख़ से 'रा! और अन्दरूनी रुख़ स 
“ध/ शब्द ज़ढिर हुर और उनके मिलाने से जो राधा शब्द बनता 
है, वह आद धार के मुकम्मल यानी उसके दानों रुख़ो के अमल 
का नतीजा है और चूँकि जैसा ऊपर ज़िकर हुआ इसी धार के 
रत्रां होने से पहले चेतन शक्ति के मख़ज़न में हिलोर वाक़ा हुई थी 
ओर यह दो रुखो कारबाइ इस हिलोर में भी मौजर थी इसलिए 
हिलोर के रुखों से भी अलेहदा २ शब्द प्रकट हुए | चुनांचि हिलोर 
के बेरूनी रुख़ से स्तर! ओर अन्दरूनों रुख़ से मी श 

ज़हर हुआ और स्वामी शब्द आद हिलोर के मुहुम्मल यानो 
दोनों रुखों के अमन्न का नतीजा है | सन्त मत में आद हिलोर को 
आद शब्द और आद घार को आद सुते भी कहते हें। मसलन 
फ़रमाया है-- 


राधा आद सुत का नाम, स्वामी आद शब्द निज धाम 
( पृ, २६, धारा ४४ ) 


( आय्य ) आद धार का वर्णन है ही आद से अन्त तक 
मिथ्या तो इसमें शक्तियों के गुण मानने का अथ क्या सवव्या- 
पक्र कुल मालक की धार की उससे प्रथक रूप में कल्पना द्वोना 
ही अ्रसम्भव है ओर एक देशी कुज्ञ मालिक में रचना की सत्र 
साममी न होने से उससे भिन्न किसी स्थान आदि का होता अख्॑- 
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भव है इसलिए उससे घार रवां न हो सकतो है और न कहीं 
पहुँच वा कुछ कर सकतो है । रही आपको दोरुख़ी धर की फ़िला 
साफी, यह और भी निराधार है | दो रुखा धार के लिए आवश्यक 
है कि दो प्रथक सत्तायें हों और उनके बीच में फ्रासला हा जैस 
पुस्तक के पाठक की आँख के केन्द्र से दशन शक्ति की घार पुस्तक 

पी मुद्दीत तक पहुंचती और वष्दाँस मरकज्ञ की ओर लोटती 
है जिस से उन शब्दों का ज्ञान द्वोता है जो आँब से दूर थे। परन्तु 
पुम्तक ओर आंख * मिला दिया जावे ता दो रुखो धार का 
ख्याल ही उड़ जाता है । ऐसा हो पुस्तक को भी नत्र के सामने 
स हटा दिया जावे तो केत्रल आंख के लिए दं। रुख़ा धार की 
फ़िलासिफ़ी का नाम दी नहीं लिया जा सकता। इस के अलावा 
दो रुखी धार का बयान और भी अयुक्त सा हो जाता है जब कथन 
शैली और ही धारण की जावे। जैसे यद्द कि रोशनो ने पुस्तक 
ओर नेत्र को मिला दिया है अथवा विद्युत शक्ति ने जो व्यापक है 
कान ओर दूर खड़े आदमा की आवाज़ को मिला दिया है। कान 
के मरकज़ से श्रोत्र शक्ति दूर खड़े मनुष्य के मुद्दीत तक न गई है, 
न आइ है अपितु सत्रात्मा (त्िद्यर) की धार (("प्रा।'७7॥) शब्द्‌ 
को कान में डाल रहा है । अतः किसी जिषय के सम्बन्ध में किसी 
विशेष कथन शेली को सिद्धान्त नहीं माना जा सकता । एक और 
शैली पर भी इसी भाव को वर्णन किया जा सझता दहै। वह यह 
कि सारे पदर्थो' में आकपण का नियम काम कर रहा है । प्रथिवी 
की आकर्षण शक्ति प्रत्येक पदार्थ को अपनो ओर खींच रही है जा 
अपने मुसावीउलहुजम हवा से भारो है अथवा यह कह सकते हैं 
कि प्रत्यक भारी वस्तु अपने समान गुणयुक्त प्रथिबी की ओर दौड़ी 
आ रही है जेसे फ़ोलाद अपनी मक्रनातीसी शक्ति से लोहे पर 
ग़ालब आता और उसे अपनो ओर खींचता है परन्तु जो सई 
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इस फ़ौलाद से आकषण द्वारा मिल वा सिमट चुक्री उसके लिए 
न दो रुख़ी धार का व्यवहार रहा न आकर्षण का। इसी प्रकार 
कुल मालक के अन्दर लीन हुई साभग्री और सुतते कभी सृष्टि रचना 
के काम में नहीं आ सकती यदि आप की दो रुख़ी धार की फ़िलो- 
सोफ़ी पर निभर रखा जाते । जब कुल मालर और सामग्री में न 
देश की दृष्टि से अन्तर है न काल को हष्टि से, तो धार की रवानी 
फेसी ओर किस मुहीत तक उसका पहुंचना आप कह सकत हैं ? 


१२--चेतन शक्ति कुल मालक में इस प्रद्चार नहीं जैस किसी 
पान्न के अन्दर कोई वस्तु रखी जाती है । शरीर में खून है इस 
लिये उससे ,खून को धार जारी हो सकती है । लोटे में दूध है वह 
घार के रूप में उसस निरुल सकता है पर चेतन शक्ति कुल मालिक 
में इस प्रकार नहीं, अपितु वह कूल मालक़ है ही आत्मशक्ति रूप । 
आर चूँकि बह अखण्ड एक रस और सवेव्यापक है इसलिए 
उस चेतन धार का प्रगट होना, उसका मरकज़ से मुहीत को जाना 
अथवा झन्दर के रुख़ का लौट आना सब कुल असत्य है। और 
पूर्वोक्त राधा शब्द के रा! ओर 'घा! और स्वामी शब्द क॑ 'स्वा' 
ओर “मो के दानों भाग जो आद हिलार और आद चतन घार के 
दोनों उख्नों का प्रथक्‌ २ परिणाम बताए गए हैं. वह भी निराधार 
हुए । कुल मालक रूपी आप्त पुरुष में ज्ञान का शब्द माना जाये 
ओर उसका आत्मा में प्रकाश द्वो तो यह एक सत्य सबेतन्त्र तथा 
अखगरण्डनीय सिद्धान्त है परन्तु हिलोर वा क्ञोभ के दो रुखों से 'रा' 
ओर 'धा' का ज़ाहिर होना टक्कर का परिणाम और जड़ आकाश से 
पैदा होन वाल अथ शून्य, शब्द का परिणाम हो सकता है और 
यही कुछ 'स्वा और “मी के सम्बन्ध में सत्य है। परन्तु प्रश्न यह 
है कि जब आकाश प्रगट ही नहीं हुआ, न अभी कोई जीव कुल 
मालक से निकला है, न कान से सुनने वाले मनुष्य ने जन्म लिया 
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ता रा और 'धा! और 'स्वा! और 'मी' ज़ाहिर केस हुए, किसपर हुए. 
तथा इसका ऐतिहासिक ५्रमाण क्या है ? राधास्वामी मत के प्रवतकन 

यह कैसे जाना और क्‍यों माना और क्या कुलमालक या सर्वोच्च 

राधास्वामी घाम के राधास्वार्मी नाम धारी धनी के पास अपने नाम 
का हो एक शब्द था अथवा उस और भी क्रिसी शब्द का ज्ञान 

था ? यदि था तो उस का उपदेश किसी को किया वा नहीं ? 

किया तो किस को और न किया तो क्‍यों ? तथा कहा ता किस 

भाषा में और अब वह उपदेश पूर तौर पर किस मालूम है और 

उसमें क्‍या विशेषता है १ फिर कया वह शब्द प्रथक २ है और वाणी 

के स्थान में कान, आँख, अथवा किसी ओर इन्द्रिय के द्वारा 

बोल जाते हैं? और जब रचना करने वा सृष्टि की संभाल करने 
वाला ब्रग्म है और उस ब्रह्म से प्रकाशित हुए बंद में कही यह प्रमाण 

नहीं मिलता कि उस ब्रह्मस परे भी कोइ असली और कुल मालक 
है और उसका नाम राधास्वामी है तो इस नाम की सत्थता कैसी ? 

ओर जब उसका सम्बन्ध रचना करन स है नहीं ता राधा स्वामी 

शब्द नसन क्‍यों रचा ? और रचना के इनचाज ब्रह्म के काम में 
क्यों हस्ताज्षेय किया और परत्रद्य की ओर स राधास्वामी नाम के 
ज़ाहिर न किये जाने पर उससे क्यों उत्तर न मांगा गया ? व क्‍यों 
इस विद्रोह पर उस दश्ड न दिया गया ? फिर यदि स्वयं राधा- 
स्वामी नाम प्रगट करन का कष्ट उठाया था तो उसका अथ स्वयं 
क्यों प्रगट न किया और जब नरा में कोई अथ है न था में न 
सवा में और न भी में तो इनके संयोग जन्‍्य राघा स्वामी शब्द में 
साथकता केसे आगई ९? इसके अतिरिक्त जब आप के पेश किये 
बचनों में यह प्रमाण मौजूद है कि-- 

राधास्वामी आय प्रगट हुए जब से, 
राधास्वामी नाम सुनावें तब से । 
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त्तो यह स्वयं आप के मत के प्रवर्तक का साफ़ इक़- 
धाल है कि उनसे पहिले कभी क्रिसी ने राधास्वामी नाम सुनाया 
ही नहीं तब आद हिलोर और आरइ धाम या सच्चे कुल माल 
से राधास्वाती शब्द चार हिस्सों अथवा इनके समष्टि रूप में 
प्रगट होने में युक्ति वा प्रमाण कया है ९ 

१३--चौथा उद्धरण-राघास्व्रामी नाम की महिमा | 

८ सन्‍त मत बतलाता है कि हर शक्ति धार से एक घुन प्रगट 
होतो है जो उसके हमर.ह चलती दे यह घुन उस शक्ति घाए का 
स्वरूप ही होती है क्योकि कुल मालक की चेतन धार से भो एक 
घुन प्रगट हुई बह मालक का घुन्यात्मक अथात्‌ निज नाम कद्दलाती 
है और इन मरकज़ो शक्तियों ( धनियों ) की घारों स भी धुनें 
प्रगट हुई' वह धनियों के घुन्यात्मक अर्थात्‌ निज नाम हैं चुनांचे 
आओ देम, सोहंग अ।दि इन घनियों के ही निज नाम हैं। मुखतलिफ़ 
मजाहब में इन्हीं स्थानों ओर धनियों में से किसी न क्रिसी की 
सद्दिमा बयान की गई है और बाज़ में इन धुन्यात्मक नामों का भी 
बयान आया है ( पृष्ठ २५९, घारा २१८ ) 

( आरय्य ) शक्ति और शक्ति धार क्या हैं. ९ इन में परस्पर 
क्या सम्बन्ध है और किसी दूसरी वस्तु पर शक्ति का प्रयोग हुये 
बिना धुन कैसे प्रगट हुई और धुन धार के साथ किस प्रकार चलती 
है ? धुन और धार के चलने पर शक्ति कहाँ रहती है और धुन 
ओर धार कहाँ २ जाती हैं | और फिर जब यह दो नाम मौजूद हैं तो 
दोनों को एक स्व॒रूप क्‍यों माना ? ओर एक ही स्वरूप मान कर 
फिर कुल मालक को चेतन धार से धुन के प्रगट होने का ज़िकर 
कैसा ? चेतन धार धुन प्रगट करती है. कुल मालक़ प्रगट नहीं 
करता, ऐसा क्‍यों होता है? और एक धुन्यात्मक या बीज नाम 
दोना और कोई धुन न होना यह क्‍यों? और केनद्रय 


हा 


शक्तिया जब सब एक हो परम पुरुषान्तगंत है ता उन्हे प्रथक २ 
घनियों के रूप में और प्रथक २ वीज नामों के साथ पश करन 
स हासिल क्या ? धघुन्यात्मक नाम अपने २ धनी के गुण प्रकाशक 
हैं अथवा निरथंक ? यदि गुणों के द्योतक हैं तो आश्य किस 
का निज्ञ नाम है और साहंग क्रिस का ? और यह किस गुण पर 
निधारित है, और भिन्न २ मतों के स्थानों और घधनियों का 
संदिग्ध सा वणान करन के अथ क्या ? ज़रा इन के धनियों ऑर 
घुन्यात्मक नामों की सूची ता पश कोजिय! और यदि पर्रह्य 
की घार से आश्म का निज्ञ नाम प्रगट होता है ता अछा और 
खुदा का शब्द भी बीज नाम है या नही ? और है तो किस्त॒ स्थान 
के घनी की घार स यह प्रगट होता है ? और यदि परब्रह्म और 
खुदा एक हो धनो के धुन्यात्मक नाम है तो एक ही घार एकस 
अधिक ओर भिन्न ? भाषाओं के नाम केस प्रगट कर सकती है १ 

काश कि राधास्वामा सत्संगी भाई इस कूटनीति को 
भांप सके, कि राधास्वाप्ती मत का प्रवतक बड़ी विचित्र पेचदार 
लम्बी और समम; मे न आने वाली कथन शेली क द्वारा अपने 
जाल में फंस हुआ का अन्य मतो से घणा दिलाता है, इस प्रकार 
कि उनके मान हुए खुदा को नीच बता कर, राधास्वामी को चोटी 
पर बिठान का मिथ्या एवं अनगल सा बयान घड़ता है और फिर 
इन मतों का रिश्वत दकर अरने विरोध स गंक़ता है, कि हस 
तुम्हारे मान हुए नाम को भी धुन्यात्मक या बीज नाम मानते है। 
क्या ही अच्छा होता कि राधास्वामी नाम के महत्व में युक्ति 
ओर प्रमाण दिय जाते, न कि कोई मन माना वयान घड़ा जाता। 
सारांश यह है कि सारा लेख सरल और सुगम होने के स्थान में 
पचदार और कठिन है। और साथ ही सममभक में भी नहीं आ 
सकता कारण यह है कि शब्द कठिन हो पर सत्य बात के लिये 
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प्रयुक्त हों तो भो समझे जा सकते हैं, परन्तु झूठी बात कभी किसी 
बुद्धिमान के मस्तिष्क में कायम हो ही नहीं सकतो, और जान 
यूफ कर लम्बी और पेचदार शैली में बर्णन होने पर तो उनःा 
समभमें आना और भी असम्भव होता है उनको अल्यवित अथवा 
अन्ध विश्वासी जनों से युक्ति और प्रमाण के बिना मनवाना 
ही इश्तहागी मत मतान्तरों का कमाल हो सकता है। यही कारण है 
कि कहीं प्रेम भक्ति के नाम स, कहीं नित्य मुक्ति के प्रलोभन स, 
कहीं सत्संगियों की चापद्धमी करके और उन्हें बहुत दूरदर्शी, 
सूक्ष्मदर्शी, सत्य प्रिय, स्वतन्त्र विचारबान इत्यादि, कह कर फुस- 
लाया, और उनके मानसिक भावों की तुष्ठी करके अपने प्रभावा- 
धीन रखा या फंसाया जाता है | 
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सभ २- राधा स्वामा साहिब हें कान ? * 
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१४--स्रष्टि के सारे वतेमान मनुष्य यथाथे प्रकाश के लेखा- 
नुसार परब्रह्म की रचना हैं, और ओश्म ब्रह्म का धुन्यात्मक या 
बीज नाम है। ब्रह्म पद स ऊपर के लोकों की जा कल्पना करके 
राधास्वामी निजधाम को शिखर स्थान बताया जाता है बह प्रत्यक्ष- 
रूप से एक व्यक्ति की अपनी घड़न्त है। राधास्वामी मत का 
प्रवतेक ही यह दावा करता है, वही राधा म्वरामी की महिमा गाता 
हे, वही राधास्वामी के सम्बन्ध में शब्द और भजन बनाता है | 
ओर वही अपनी धमंपत्नी का नाम श्रीमती नारायणदेवी जी क 
स्थान में राधा होने का पता देता, और स्वयं उनका पती होन 
से अपने आप को स्वामों कहता ' और राधास्त्रामी गौरिएक नाम से 
अपनी प्रसिद्धि करता है। सारवचन की आरतियां जिनमें राधा- 
स्वामी की महिमा है, उसी की रचना हैं | ब्रद्मादि से उच्चपदवाला 
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ऋतिपत राधास्वामी का यदि कोई यथाथ अस्तित्व द्वोता तो भी 
उसका इस विषय स मम्बन्ध न हाता क्‍योंकि वह न इस सृष्टि स 
सम्बन्ध रखता है, न उस किसी की अपन्ञा है, अनः जो प्रतिष्ठा, 
पूजा, सवा वा भेंट अनुयायियों स सम्भव है उस सब का क्रिया- 
स्मक लाभ उसी महानुभाव को था, और उसन अपने आप को 
राधाम्वामी का अबतार कहकर खूब ही लीला खली | अब सक 
जितने भी मनुष्य राधास्वामी मत में प्रविष्ट हुए हैं उनमें से एक 
भी ऐसा नहीं जो कल्पित राधास्त्रामी धाम से आया अथवा 
कभी वहां पहुँचा वा पहुँच सकता हा । न ब्रह्म के अतिरिक्त डसकी 
कोई सष्टि, न कोई चिन्ह वा प्रमाण वा साक्षी है । हां यथार्थ प्रकाश 
के लखक महोदय न वुद्धिमत्ता से यह सकेत कई स्थानों पर दे 
दिया है, कि राधा स्वासी या परम पुरुष या परमात्मा वही पूर्ण 
सत्ता है, जिसके ब्रह्म, अलख, अगम आदि नाम हैं। राधा स्वामो 
का नास तो बह स्वयं राधा स्वामी गद्दी के महन्त होने से छोड़ 
नहीं सके, न ऐसा साहस दयानन्द जैसे पूर्ण और सच्चे बेरागी 
तथा विद्वान योगी पुरुष के विना क्रिसो स होना सम्भव हे, 
तथापि राघास्वासी की त्रह्म स परे काइई सत्ता हो इसका खण्डन 
विचारशील पुरुषों के लिये भली भांति कर दिया है। हां, राधा 
स्वामी नाम का महत्व जो आपने बताया है, उसका निराकरण 
अवश्य बाकी है । 


१५--श्री शिवदयाल सिंह जी की धम पत्नी का नाम राधा 
है ओर उनके पति होने से आप राधा स्वामी हैं, और इसी से 
आपने राधा स्वामी नाम से मत चलाया है, परन्तु यथार्थ प्रकाश 
के लखक महादय लिखते हैँ कि आपकी धम पत्नो का नाम राधा 
इस मत के जारी होने के पीछे रक्खा गया । दम कद्दते हें “उज़रे 
गुनाह बदतर अज़ गुनाह” ( पाप कर के मुकरना और भी बड़ा 
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पाप है ) इसस सिद्ध दाता है, कि पहिल तो आपन किसी अच्छे 
भाव से नाम रक्खा,पर पीछे अपने साथ अपनी स्त्री को भी पज्ञा 
तथा आर्ती में सम्मिनित कराने का दोष युक्त आडम्बर रचा। पर जय 
मत जारी ही राधा स्वामी नाम से हुआ और उन्होंने अपना 
नाम भी राघा स्त्रामा रखा, और इस नाम की साथकता के लिये 
आवश्यक ही यह है, कि पहिले आपकी धर्म पत्नी का नाम राधा 
हो, ता आप काई भी सम्भव व्याख्या पश करें आपका उत्तर स्त्री- 
कार नहीं हा सकता | 

१६-साहिब जी महाराज फ़रमाते है, कि “त्रह्मवित ब्रह्मेत्र 
भवति” इस उपनिपद वाक्य के अनुसार ब्रह्म को जानने ब ला 
ब्रह्म ही हाता है। इसीलिय राधा स्वामी का जानने वाला राधा 
स्वामी ही होता है। परन्तु ऐसा ही है, ता फिर उन्हें राधा रवामी 
का अवतार क्‍यों कहते हा, असल राधा स्त्रामी ही मान लो, 
ओर उत्तर दो कि राधा स्वामी तो अविनाशी है, यह महानुभाव 
क्यों मृत्यु का ग्रास बन ? और जिन लागों न विद्यत का ज्ञान 
प्राप्त किया, और कला कौशल बनाय, व विद्यत ही क्‍्योंन हा 
गय ? और साहिब जी महाराज का जानन वाल साहिब जी और 
दयाल ब,य का जानने वाल दयाल बाग और बटों का जाननेवाल 
बूट क्‍यों न हा गये ? अतः उपनिषद का आशय केवल यह है 
कि ब्रह्म के शुभ गुण बहा ज्ञानी में आते हैं । 


१७--आप फ़रमाते हैं, सार वचन के बचन नं० २ में स्वामी 
जी ने लिखा हे-- 
राधा चुन का नाम खुनोऊं। स्वामी शब्द भेद बतलाओऊं॥ 
राधा प्रीत लगावे मन हारी । स्वामी प्रीतम नाम कहौरी ॥ 
राधा आद सत्र तका नाम । स्वामी आद शब्द निन्नधांम ॥ 
आय:--वाह ! धन्य हैं आप और धन्य हैं आपके स्वामी जी ! 
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प्रेन्‍्तु महांगाज विचारिय तो, कि आप ता केवल प्रतिनिधि है, 
असल मुद्दइ ता म्वामी जी महाराज हैं। अतः अपनी प्रतिज्ञा के 
लिए, मुदह का ही प्रमाण क्‍या वज़न रखता हैं | वह घुन का नाम 
सुनाव शब्द 4 भेद समकार्वे उनकी इच्छा, हमे ता उनके कथन 
की सध्यता का प्रमाण चाहिय | राघा सख्रीवाचक शरद है, स्त्री पति 
से प्रेम करती ही है, ओर म्वामी को प्रीतम कहा ही जाता है. 
इसमे अनोखी बात ही क्या हुई और इससे राधा स्त्रामी मत के 
उस व्यक्ति स जारी होने का खगडन केस हुआ, जो गाधा नाम 
री का पति था | इसशे तो उलटा पति पत्नी के संयुक्त नाम का 
प्रमाण मिलता है। यह कहना कि राधा आद सुत का नाम है. 
ओर म्गमी आद शब्द या नित्र थाम का, कुछ वज़न नहीं रम्बता 
क्योकि यह शब्द भी उसी व्यक्ति के है, जो म्वय विवादास्पद है । 
ओर साथ हा आद सुते और आद शब्द का जो वगान बह करते 
है उसका कही खोज नही मिलता ' 


१८--आप फरमात है. “सारवचन के आरम्भ में ही इसकी 

कितनी महिमा की गई है, तनिक विचार तो करो | 

राधा स्वामी नाम ज्ञा गाये साई तर | 

कुल कल्तेश सब नाश सुग्व पावे सब दुख हगे ॥ १ ॥ 

ऐसा नाम अपार कोई भेद न जाने । 

जो जान सो पोर बहुरग नज़ग मे जन्मई॥ २ ॥ 

राधा स्वामी गाय कर जनम सुफल्न करनल्ते । 

यही नाम निज नाम है मन अपने धरत्ते॥३ ॥ 

बेठक स्थामी अद्भुदी राधा निरग्व निहार। 

शोर न कोई लख सके सोसा अगम अपार ॥ ४॥ 

गुप्तरूप जहां धारिया राधा स्वामी नाम । 

बिना महरि नहीं पावहें जहाँ कियो विसराम ॥ ५ ॥ 
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आय:-यह वचन भो उन्हीं साहिब #ी रचना है और हमें 
तो इनमें किसी कल्पित सत्ता की महिमः! के स्थान में स्वयं इनकी 
रचना करन वाले का दोष हष्टिगत होता है, कि एक असस्भव 
सत्ता और नाम की कल्पना स स्वयं ही मत चलाते हैं, स्वय ही 
उसके अवतार बनते हैं और स्वयं ही शाब्दिक सब्ज़ बाग दिखा- 
कर सरल हृदय मनुष्यों को फुसलाते हैं। यदि राधा स्वामी नाम 
गान से पार उतारा होता है,तो साधन और सुते शब्द योग सब व्यथ 
हुए । इसी नाम से छेश और दुख दूर होते हैं उसका काई भेद 
नहीं जानता, जो जानता है, वह मुक्ति पा जाता है, इत्याद प्रकार 
के शब्द कौनसा मनुष्य कृत मत अपने लिये प्रयुक्त नहीं करता ? 
फारसी कवि कहता है--“कस न गोयद कि दोरो मनतशस्त”” काई 
नहीं कहता कि मेरी छाछ खट्टी है ।” 

१९--चू कि कुल मालिक को परोक्ष सत्ता का नाम लेने के 
बिना मत का चलना सवथा असम्भव था इसलिये इस सत्ता 
का सारवचन में वश्शित हाना, इस बात का किसी प्रकार 
खण्डन नहीं कर सकता, कि इस मत के प्रवतंक ने अपनी धर्म- 
पत्नि के नाम को अपेक्षा स मत चलाया। यह ख्याल भी मिथ्या 
है कि राधा स्वामी मत जारी होन के पीछे आपको पत्नि का नाम 
राधा हुआ। कारण यह, कि राधा स्वामी के जीवन चरित्र 
प्रष्ठ ११ पर विवाह के समय आपकी धरम पत्नि का नाम राधा 
लिखा है | “पश्चात्‌ जब महाराज की शादी हो गई और राधा जो 
महाराज आगरे में आई तो उनको स्वामी जी महाराज ऊँचे दर्ज 
के परमाथ की समभोती दिया करते थे । ” 

इसके अतिरिक्त सार वचन में अनेक स्थलों पर पति पत्नि 
दोनों की पूजा आदि का वर्णन है, जैसे बचन ६ शब्द १ में है । 

है राधा तुम गति अति भारी, हे स्वामी तुम धाम अपारो 
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गाथा स्वामी दोऊ मोहि गोद बिठारी ॥ १ ॥ 

राधा चरण गहे में आरी | उ्यामी शरगा हुईं गति न्‍्यारी। 

राधा स्‍्वामो की हु में प्यारा ॥२॥ 

बहा अंतर दया वियारी स्थांमी पे गठ किया उदब्ारी । 

राधा स्वामी मिलकर भाहि संजारी ॥३॥ 

गाया पत्न पत्त नाम ग्टारी | रखामी रिल्ि लित्त रूप निहौरी | 

गाथा स्वामी मुझका किया अपना री ॥ ४ ॥ 

गद्य! गुगा क्या कहें पुकारी, स्थामी महिमा अऋद अपारी। 

गाथा स्वामी अब मोहि त्लीन खुबारी ॥ ५ ॥ 

राधा चर गा सिदासन थारी। स्वामी चरग्गा सम्दोर पखारी। 

गाधथ' स्वामी चरण अब मिलता अधारी ॥ ६ 

राधा गल्ल गत हार चढ़ारी, म्थांसी सीतल तिलक लगारी | 

राथा स्वामी प्रजन आज्ञ करारी ॥ ११॥ 

साधा आगे भोग धरगारो. स्वामी सन्मुख थाल भरा री। 

राधा स्वामी दोनों मान लिया गो ॥ १२॥ 

हम मान लेते है, कि सत्संगी भाई राधा शब्द कहते हुए आद 
सुतं, ग्वामी शब्द कहते हुये आद शब्द, राधा स्वामी कहते 
हुय कुन मालिक राधा स्वामा दयाल का खरूयाल रखते हों, परन्तु 
यह बात न असत्य हो सकती है न इसस कोई इन्कार कर सकता 
है, कि राधा स्वामी मत के प्रवतक के मन में अपनी धम पत्नी को 
अपने इस सौभाग्य में हिस्सेदार बनाने का भाव मौजूद था । उन्होंने 
क्रियात्मक रूप में अपने साथ उनकी पूजा क्रबाई और स्वयं द्वी 
घचन बना कर उन्होंने अपने अनुयाइयों के मन में अपनी धम 
पत्नी की भी पूजा का भाव पेंदा किया । 
२०--भाग १ प्रप्ठ ३३ पर साहिब जी महाराज लिखते हैं, 

“मुहक्कक्नीन की राय है, कि लफज़ राधा का अथ आराधना अथोत्‌ 
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पूजा का प्रम करने वाली है | इस अथ में प्रत्यक गोपी और प्रत्येक 
क्रप्ण भक्त इस नाम का अधिकारी हो सकता है” । 

आयेः--निम्सन्देह कई विवारशीन इसी परिणाम पर पहुंच 
हैं, यहां तक कि वेष्णब सम्प्रदाय वाल जीबात्मा को गधा 
ओर ऋष्ण को परमात्मा की उपाधी देकर उसकी पूजा करने का 
विधान करते हैं। 

इसकी फिलालफी यह है, कि जीव आत्मा परमात्मा के विपय 
में अनक प्रकार के सम्बन्धों की कल्पना कर सकता | । राजा 
पिता, माता, गुरु, मित्र, सखा, सब कुछ उस कहा जा सकता है | 
परन्तु सब स बढ़िया भक्ति का आदेश पति पत्नि के सम्बन्ध में 
है | क्‍योंकि इस सम्बन्ध में दोनों का भेद भाव बिलकुल नहीं रहता 
दोनों शरीर की दृष्टि से दो हैं परन्तु आत्मा की हृष्टि ले एक ! 
अतः परमात्मा का पति भाव स याद करके अपन आपके लय 
पत्नि भाव रखते हये जो भक्ति की जाती है, उसमें पत्नि रूप जीव 
आत्मा से राबा नाम स अराधना की जाती है । और प्रम रूप 
आकपण के कारगा पर्सेश्रर का कृष्ण कहा जतप्ता हे । 

यह विचार कितना भी सदभात्र पूरे हो इसका परिणाम हमारे 
सामन कृष्ण ओर गापियां के प्रसिद्ध सम्बन्ध या रास लोला जेसी 
असभ्यता पूर्ण एवं आचार हीन ज्यवहारों के रूप में है। सम्भव 
है कि इन्द्रियों पर विज्य पाने वाले पूण योगी और जति इस 
सम्बन्ध को लक्ष रखते हुय सफलतापूवक :श्वर ध्यान कर सकें। 
ओर काम वासना का शिक्रार न हों, परन्तु आदशो ब्रह्मचय की 
महिमा को समझने वाल ऋषि जिस सावधानता पूण पथ प्रदर्शन 
को लक्ष रखते और मन वा बचन द्वारा ल्ली पुरुष के सम्बन्ध 
विशेष के चर्चा करन से मना करते हैं, उसकों दृष्टि स इस भाव 
का परिणाम यही हो सकता था, है यह दोष प्रकट हों जा देश 
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अं,२ जाति को कलंकित और नष्ट करन वाले हैं | और हम 
अध्याय ५ में सारब न आदि के वह प्रमाण पेश करेंगजा! 
राधा स्वामी मत के सम्बन्ध में मविध्य में एस हो भयद्ुर परि- 
णाम प्रकट होने का निश्चय कराते है । 
+२(--भाग ३ प्रप्ठ २६६ पर आप ऋगवदक मन्त्रमें गधा म्वामी 

नाम का पयाय नाम बततते हैं | 

इदे ह्स्वानज्षसा सुत॑ राघानांपनते, पिताचस्यथ गियागाः 
ऋ० ३।५१।१०॥ 

है राधाओं के पति अर्थात विजलियों के स्वामी, है स्तुति के 
याग्य यह सोमरस आपके लिये बढ़ा जार लगा कर निकाला गया 
है, आप इस पान कीजिय । 


आप अथव बढ, कागड २०, सूक्त ४५ मन्त्र रे और 
ऋग्वेद मण्डल ? सक्त ३: मन्त्र "में भी “राघानांग्त' का 
हाना मानते हैं। और फ़रमात हैं, राधा कानत, राधा रमन, राधा 
बललभ, गधा धी आदि नामों के अथथ भी राधा म्तामी ही लत हें | 

ब्याथ - यही क्या सारे मंत्रो का फिर पड़ताल लीजिये, राधा 
स्वामी नाम निश्चय वेद में आपको न मिलेगा। आपका पज्ष है, 
यह कुल मालिक का निज नाम है हमारा दावा है. यह अधिक 
स अधिक गौणिक नाम हो सकता है । चू कि आपने जो प्रमाण 
पश किया है, उसमें भी यह नाम हू बहू नही और जा नाम इसका 
पर्याय बताया हैं वह स्पष्टल: गौरिक है। और इसस कुज् 
मालिक का भाव नहीं निकलता इस लिये आपका पक्ष कसी 
प्रकार सिद्ध नहीं हाता । “गणानांत्वा गणपति, में गणों का पति, 
इसी प्रकार विश्व पति, अगत पति आदि सब नाम गौणिक हैं । 
रहे प्रचलित राधा कान्‍त आदि पयाय शब्द, यह भी इसी बात का 
प्रमाण हैं, कि राघा स्वामी नाम राद शब्द या घीज नाम नहीं हैं 
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किन्तु ऐसे प्रचलित शब्दों को देख कर यह नाम रक्था गया है । 
२--उद्यपुर के छुपे शब्राथ चिन्तामणि से आप राधा 
के लिये यह ज्कोक़ पेश करते हैं, जो देवो भागवत पुराण का कहा 
जाता है-- 
राध्योति सकलान्‌ कामान ततो राधेति कीतिता ! 
अथात्‌ चंकि इससे सब कामनायें सिद्ध होती हैं, इस छिये 
इसका नास राधा है । परन्तु यदि वाम्तव में राधा के यही अभथ हैं 
ओर आपका इस वचन पर विश्वास है, कि-- 
उसी आद धारा का गाथा है नाम | 
उम्ती से सरे सब के कारञझ तमाम ॥ 
तो फि केवल राधा मत हो क्‍यों काफ़ी नहीं हुआ, और 
इसस यह के न सिद्ध हुआ, कि राधा स्व्रामी सत नाम रखते हुए 
स्वामी शिवदयाल सिंह जी साहिब के मस्तिष्क में अपनी घमपत्रि 
का नाम नहों था । निश्चय यदि उपरोक्त अर्थ वाला शब्द अपने 
मत के नाम करण संस्कार के समय विचार में होता तो केवल 
राधा मत का नाम ही उचित समझा जाता । 


२३--ब्रद्यवैवर्त पुराण स आप निरन लिखित प्रमाण देते हैं 
(१) 'खण्ड ४ पूवोध अध्याय ५,-कौथोमी शाला वाल सामबेद 
में देखा गया है, कि 'रा' शब्द के उच्चारण से ही कृष्ण झुद्ध हो जाता 
है। और “घा'शब्द के उच्चारण स बेतहाशा पीछे दौड़ता है | (३८) 
(२) खण्ड २ अध्याय ४ रा? शब्द उच्चारण से भगत जन दुलेंभ 
भक्ति को प्राप्त होता है। और “घा” शब्द के उच्चारण से कठि- 
नाई के समय हरि (भगवान ) के पद की ओर दौड़ता है। 
(३) 'खण्ड १ अध्याय ५७! कृष्ण जी ने राधा से फ़रमाया कि गो- 
लोक में राधा ज्योति रूप निराकार है, ओर भक्तों पर दया करने 
के लिये शरीर धारण किये है । तुम सारे ग्वालों की इश्व 
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हो, तुम्हारे बिना में निर्जीव तथा प्राण शुन्‍्य शरीर और सारे 
कामों में अशक्त हूँ | (८) 

(४) खण्ड १ अध्याय ५? राधा कृष्ण परमात्मा के प्राणों की 
राधा अधिएछात्री देवी है । वह उनके प्राग्टों स उत्पन्न हुई, श. २७ 
(७) 'खण्ड २ अध्याय ४९-राघा न गो लोक में गर्भ धारण किया 
ओर एक अण्डा पेदा क्रिया, जिसस महा विराट पेदा हुआ, 
ओर उससे कुल स्रष्टि पेद्ा हुई | २-(६) खण्ड २ 
अध्याय ४२! ग्वालों की इश्बरी मूल-प्रकृति म्वयंभू इश्वरी 
कृष्ण को शक्ति, कृष्ण स पूज्य, राधा की श्रद्धा के साथ 
पूजा करनी चाहिये | २० | (७) “खण्ड ४ पूत्रा्ध अध्याय 
१९! रा का अथ दान भौर धा का अथ स्त्र्य निर्माण धात्री सकल 
संसार को धारण करने वाली है। २२३ 

इन प्रमाणों स आप बताते हैं कि हिन्दुओं की पुस्तकों में 
रष्टी को पेदा वा धारण करन वाली शक्ति का ही नाम राधा 
हे। राधा स्वामी मत में राधा कुंलमालिक के चरणों से प्रगट 
हुई आद घार है। और हिन्दू पुस्तकों में ऋृष्णजी के चरणों से 
पैदा हुई शक्ति का नाम राधा है। अतः दोनों में निराकार आत्म- 
शक्ति और सकल जगत की पेदा करने वालो राधा है | 

अआय--हमने आपके पेश किय हुए प्रमाण असल शब्दों तथा 
अ्र्थो' पर विचार किये बिना ज्यों के त्यों दे दिये हैं। और इन 
सबको आपके सामने रखकर हम पूछते हैं कि क्या आप का 
ओर हमारा मतभेद राधा शब्द के अथ की बात्रत है ? या क्‍या 
आपको कभी आर्य्यो" न यह कह। है, कि राधा शब्द &स्‍्कृत का 
नहीं, अथवा पुराणादि में इसका प्रयोग नहीं हुआ | श्रीमन्‌ ! 
हमारा तो इसके विपरीत यह दावा है, कि सारे शब्द और विचार 
हमारे हैं, और इनके अथ वा सम्बन्ध तथा प्रयोग में परिवतेन 
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धा मिलावट आदि करके वेदिकर्र्मियों तथा अन्य श्रद्धालु एवं 
सरल हृदय मनुष्यों को इस मार्ग से हटाया जा रहा है। एकऋ 
मनुष्य जब अनुचित, धर्म विरुद्ध कमाइ करन पर तुल जाता है, 
तो वह अनुचित विधियों से दूसरों के धन माल को श्राप्त करता 
है ओर उनके वाह्य रूप को बदलता, नाना प्रकार से भिन्न 
भिन्न स्थानों में उन्हें छिपाता और उनकी अमलीयत के विदित 
हा जान की प्रध्यक सम्भावना को मिटाता है। यही कुछ 
राधास्वामी मत में बेदिक शिक्षा के साथ किया जा रहा है। अतः 
बंद पुराण अथवा स्सृति में किस शब्द के क्‍या अ्रर्थ हैं, इन 
उलमानों में न पढ़कर स्पष्ट कहिये, कि क्‍या कोई भी ऐसा 
प्रमाण आप पेश कर सके वा कर सकते हें, जिम स राधास्वामी 
नाम कुन्न मालिक का निज नाम माना गया हा ? आपका उत्तर 
साफ़ नकार में है, क्योंकि आपन घारा २४१ में लिख दिया है, 
“पहा लफ़ज़ स्वामी, बेशक यह लफ़्ज़ आपके शात्रों मं राधा के 
साथ मुरक्षष द्वोकर भुम्तअमल नहीं हुआ है ।” 


आप यह भी मानते हैं, कि कृष्ण और राधा के गोपाल सहस् 
नाम और राधा सहसत्र नाम पुस्तकों में एक एक सहख्र नाम 
है, परन्तु राघास्वामी नाम इन में भी नहीं | यह व्यवस्था देकर 
आप फ़रमाते हैं:--कुछ भी हो आतक्तेपकों का रह र्याल सबंधा 
सिथ्या एत्र निराधार है, कि दो शब्द राधा व स्वामी, राघास्वासी 
मत की उपज्ञ है। खूब | साहिब जी महाराज न अच्छा मेदान 
मारा, बयान और सिद्ध तो आप यह करन लगे थे, कि राधा* 
स्वामों नाम की उच्च स्थिति और महिमा क्‍या है, परन्तु पूरा बल 
लगाने के पश्चात्‌ अन्त में अ्पनो सारी नाकामी के छिपाने के 
लिए इस त्रिचार पर संतुष्ट हो जाते हैं, कि राधा और स्वामी 
के दोनों शब्द हमने नहीं बनाये । परन्तु यह किसी आये 


[ १४१ 


ने कभी कहा ही नहीं कि यह शब्द राधास्वामी आ्राचाय ने बनाये 
हैं । हमारा ता निविबाद पक्ष ही यह है, कि राधास्वासी मत रूया 
है। ओर राधाकृष्ण आदि नामों का प्रचार देखकर शाघास्वामी 
नाम रकखा गया है, अथात्‌ टट्टी को आड़ में शिक्रार खला 
गया है । 

( २० ) यद्‌ माना जा चुका है, कि कुल मालिक का निज 
नाभ तो कहां, राधात्वासी शब्द गौरणिक नाम के रूप में भी 
बेदिक धर्मियों से इश्वर के लिए प्रयुक्त नहीं हुआ | इसपर भी 
“पञ्चों का कहना सिर माथे पर, पर पतनाला वहीं,” इस 
लोकाक्ति के अनुसार आप फ़रमाते हैं “यह अवश्य है, कि आपके 
मन्तव्य के अनुसार इन शब्दों के संयुक्त राधास्वामी नाम को बह 
पद प्राप्त नहीं हे, जो उस राधास्वामी मत देता है, जिसका कारण 
स्पष्ट है, अथात्‌ यह कि आप ध्वन्यात्मक वा वर्शात्मक नामों में 
तमीज़ नहीं करते और यह कि ऋापको यह बत्रिदित नहीं है 
कि राधा स्वामी एक ध्वन्यात्मक शब्द है।” 

अच्छा साहिब ! सिद्ध ता आप स्वयं कुछ नहीं कर सहछते,और 
बतमीजी हमारी मानते हैं. तो इसका अथ इसके बिना क्‍या है, 
कि सामथ को नहीं दोष गुसाई। परन्तु प्रश्न यह है, कि जब 
आप अ्नाहत शब्द, को जा बिना टक्कर के आपस आप होते 
हैं, ध्वन्यात्मक नाम या बीज सन्त्र कहते हैं. और राधा स्वामी 
नाम के सम्बन्ध में कोई भी साक्षी वा प्रमाण न होने को आप 
स्वयं स्वीकार करते हैं, तो केबल यह कह देना, कि आदधार 
स रा और था का, आद हिलोर से सवा और मी का प्रकाश हुआ, 
किस प्रकार ध्वन्यात्मक नाम माना जा सकता है। प्रथम तो ब्रह्म 
से कई पद ऊपर के राधा स्वामी नाम की सत्ता का अभाव-फिर 
हिलोर तथा आदधार के अस्तित्व का अभाव । परन्तु दुज्नन-तोष 
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न्याय से इनकी सत्ता को मानलें, और इनस शब्द प्रकट होने को भी 
म्वीकार करलें, तो भी आप यह किस प्रह्वार दावा कर सकते हैं, 
कि धार से 'रा! और 'घा'की घुन निकली । हम कहते हैं, आदधार 
के दोनों रुखों से बा और बा की धुन निकली और आद हिलोर 
से ना और नक़ की और इस प्रकार बाबा और नानक दो शब्द 
मिलकर बाबा नानक का ध्वन्यात्मक शब्द प्रकट हुआ। कोई अन्य 
पुरुष कह सकता है, दा और दू ओर पल और ट अथात्‌ दादू 
ओर पलट का प्रकाश हुआ। तीसरा कहसझूता है, अग और नि 
ओर वा और यु अथात्‌ अप्नि और वायु का प्रकाश हुआ | 
चौथा कह सकता है, ब्राइ और मण तथा क्ष और त्रि अथांत्‌ 
ब्राह्मण और ज्षत्रि का प्रकाश हुआ | अब इसमें कोनसी युक्ति वा 
प्रमाण या ऐतिहासिक साक्षी आप दे सकते हैं, जिससे और 
सबका खण्डन हो और केबल राघास्वामी नाम दी धुन्यात्मक 
नाम रह जाये। और जब आप राधास्वामी नामकी एक धुन 
मानते ही नहीं किन्तु एक जोड़ा 'रा! और “था! का है। और 
एक जोड़ा 'स्वा' और 'मो' का है, तो अकेला धुन्यात्मक नांम 
तो आपने कोई माना ही नहीं । और फिर इस जोड़े से गुज़र कर 
जब आप दो जोड़ों को संयुक्त करते, और राधास्वामी नाम 
बताते हैं, तो यह धुन्यात्मक केस हुआ ९ इन दोनों को मिलाने 
वाला तो प्रत्यक्ष रूपस मनुष्य ही है। 

(२६ ) इस प्रकार के अनक प्रमाणों और युक्तियों से स्पष्ट 
सिद्ध होता है, कि राधा स्वामी नाम के सम्बन्ध में जितन भो 
बयान इस मत के प्रतिनिधि पेश करते हैं, कि यह शब्द चोटी 
के स्थान के धनो का है, यह आद शब्द है इत्यादि, यह सब 
निम ल, सपंथा असत्य और मन घड़न्त हैं। और यह पूर्णतः 
सत्य है कि श्रो स्त्रामी शिवदयालसिंह जी एक मनुष्य थे, मनुष्यों 
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की भांति अपने माता और पिता के समागम के पश्चात मात्ता 
के गर्भ से और सब दूसरों मनुष्यों की तरह जन्मे थे । 
बहू पहिले लोगों की प्रचलित भाषा बोलते थे, उदू, 
फ़ारसी की औओऔरों की भांति उन्होंने शिक्षापाइ थी । 
ओरों की भांति उनका विवाह हुआ था, औरों को भांति वह 
सोते, जागते, उठते, बेठते, खाते, पीते अथवा सब सांसारिक 
भोग भोगते थे । और ६० व की आयु में औरों की भांति 
आपका देहान्त हुआ | राधास्व्रामी मत के अनुमभार ब्रक्ष 
सृष्टिक्ता है। राधाम्वामी सबसे ऊँचे शिखर स्थान पर हैं। 
उनका रचना अथवा माया विशषतः मलीन माया देश से सम्बन्ध 
नहीं हो सकता । अतः यह असम्भव है, कि वह स्वयं इस संसार 
में जन्म लें, अथवा अवतार धारण करें। एक ओर उनको 
सर्वथा माया आदि से मुक्त मानना और दूसरी ओर उनके 
अवतार को मलीन माया देश में फंसाना और उनसे विवाहादि 
के सब भोग भुगाना मिद्ध करता है, कि इन बुद्धिमानों को 
स्वांग उतारना भी नहीं आया । केबल अल्प विद्या और बुद्धि ह्वीन 
नुष्यों को कट नीति अथवा नित्य मु'क्त आदि के प्रलाभनों से 
तथा साधारण और निस्सार युक्तियों स काबू किया जा रहा है 
अन्यथा वास्तव में राधास्वामों एक मनुष्य और केवल मनुष्य 
ओर साधारण योग्यता के मनुष्य थे। तरह स्वार्थ विशेष से 
अपन सम्बन्ध में जो चाहें बतावें और चेले जितना चाहें उन्हें 
उड़ावें । सोचन और समभन वालों पर यह बास्तविक स्थिति 
प्रकट हुए बिना नहीं रह सकती, कि आपने राधा नाम अपनों 
धमपत्नी के सम्बन्ध से ही राधास्त्रामी नाम रक्‍्खा है । 


(२७ ) साहिब जी महाराज इसका खण्डन एक युक्ति से 
करते हैं, कि “राधास्वामों संगत में राधा और इसके संयुक्त नाम 
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सेकड़ों स्त्रियों के हैं। यदि सीताराम और राघाकृष्ण नाभों के 
सह्ृश राधास्वामी नाम की उत्पत्ति पुरुष तथा स्त्री विशेष क। 
नाम जोड़न से हाती तो राघाकृष्ण, सोताराम नामों की तरह 
राधा और स्व्रामी दोनो नामों छा रिवाज राधास्वामी संगत में 
दिखाई देता। परन्तु एक भी मनुष्य का नाम स्वामी नहीं। 
( पृष्ठ ३९ भाग १) 

आये--हम नहां समझते, इस युक्ति में क्या सार हा सकता 
है । आधे नाम अथात्‌ राधा के संयुक्त नाम तो आप मानते ही 
हैं और दूसरे आधे से सयुक्त नाम नहीं हैं, तो यह गुरूडम के 
प्रभाव का परिणाम है, अथवा गुरू के विपय में उसी प्रतिष्ठा 
के भाव का प्रमाण है, जिमस प्रभावित होकर हिन्दू स्त्रियां 
अपने पतियों का नाम नहीं लेतीं। और चू'कि सारबचनादि 
में सत्सक्लियों को पत्नी का ही पद मिला और उन्हें राधास्वामी 
को पति मानने की हां बुद्धि ग्रदान को गई है, अतः स्वामी नाम 
का न रखना आपके पक्ष के विरुद्ध जाता है, हक में नहीं ! 

(२८ ) यथाथ प्रकाश में राधास्वामी शब्द के सम्बन्ध में 
दावा तो किया गया है, परन्तु अथ विशेष का निश्वय नहीं किया 
गया है | मिन्न भिन्न मनुष्यों स अथवा भिन्न भिन्न पुस्तकों में 
इसस कया आशय लिया गया है वह बता दिया है । 
ओर राधास्वामों नाम के किसी मत वा इतिट्दास में मौजूद न 
हाने को मानते हुए यह कहीं संकेत तक नहीं किया; कि कभी 
पहले राधास्वामी नाम या मत मौजूद था । और किसी द्वेश वा 
पत्नपात के कारण इस नाम का वहिष्कार किया गया था और 
यह भी निविवाद है, कि राधा स्नी वाचक शब्द है। ओर इस 
मत के प्रवतेक को स्त्री का नाम भी राधा है। और दूसरा शब्द 
स्त्रामी पति के लिए ही प्रयुक्त होता है। इसके अतिरिक्त किसी 
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झ्लीके नाम की अपत्ञा से मत का नाम रकखा जान का उदाहरण 
भी नहीं मिलता अधः इस अस|धारण नाम और इस नाम में 
पति और पत्नि दोनों का समावेश होना अक्रारण, अकस्मात 
अथवा देवयोग से नहीं हो सकता। अपितु इससे राधास्वामी 
मत के प्रवतेक का सांसारिक सम्बन्धों में लिप होना और श्रात्मता 
आदि के स्थान में सांसारिक मान प्रतिष्ठा का अभिलापी हाना 
सिद्ध होता है । 


॥॥ सग २३ दी बेटियां के मछे' है अथवा 
॥| करिपते अनहद शब्द | 


२९---प्रथम अध्याय में हमन धताया था, कि साहिब ही महा- 
राज का अर्थ सहित शब्द पर पूर्ण विश्वास है और राधा स्वामियों 
का प्रचलित सुते शब्द अभ्यास भी प्राचीन काल की शैली का 
स्मरण कराता है, क्‍्योंछि श्रुति के शब्द पर यागाभ्यास द्वारा जो 
विचार होता था, उसी को भूलऋर अब सुत शब्द योग के नाम से 
आन्तरिक शब्द सुना जाता है । कानको मून्दकर अन्दर की आवाज़ 
सुनना याग साधन में लक्ष नहीं है.न इसका अंग है किन्तु यह साधन 
निस्सन्देह हास्‍्यजनक है। तथापि साहिब जी मद्दाराज योगदशन 
के प्रमाण देते ओर मुक्त कण्ठ से नहीं खुल्मखुल्ला योगाभ्यास की 
महिमा को मानते हुए भी उस अभ्यास की वकालत करते हैं. जो 
सच्चे योगाभ्यास के विरुद्ध राधा स्वामी मत में प्रचलित है । परन्तु 
अपने अभ्यास को तो गुप्त रखते हैं और वेदिक योगाभ्यास की 
बातें खुल तौर पर करते हैं और विद्या, युक्ति तथा प्रमाण के बल 
से अन्हद शब्द की फ़िनासकी को सिद्ध नहीं करते, हां नीति 
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विशेष से श्रान्ति फैलाकर यत्न करते हैं. कि इसकी पोल न 
खुलने पावे । वह श्रान्ति क्या है ? यह कि युक्ति और प्रमाण 
वह दिये जाते हैं जिससे असली योगाभ्यास वा शब्दारथ विचार 
को महिमा प्रगट हो, परन्तु इसका लाभ अप उस शब्द फ्िला- 
सफ़ो को पहुंचाते हैं, जो स्पष्ट रूप से वर्णन होने पर सन्दिग्ध 
हो नहीं सबंथा अयुक्त एवं असत्य सिद्ध होती है। आपकी इस 

कूटनीति का प्रमाण अगले नम्तरों में पेश किया जाता है और यदि 
साहिब जी महाराज दो बेड़ियों के मछ|ह की तक़रीर को अच्छी 
तरह समझ सके, तो वह अवश्य दुग्ज्ली छोड़कर एकरज्ञ होंगे। 
सरदार बहादुर काहनसिंह रचित गुरुमत सुधाकर के प्रष्ठ १६० से 
निम्न लिखित फुटनोट शब्द विषय में उद्धृत किया गया है । 

“शब्द सुते तों भाव शब्द का विचार है। शब्द अकार वृत्ति 
है। कई प्रपश्चो कान बन्द करके कल्पित अ्रनहद्‌ शब्द सुननलई 
सुते जोड़नी दस के, बुद्धू सिक्खानू' अपना सेवक 'बनांवदे! और 
घर्मी पतित करदे हन |” 

इस दद्धुण से विदित होता है कि सरदार बहादुर काइनतसिंह 
का पक्त यह है कि शब्द के अथादि का विचार हाना चादिये। 
कल्पित अनहद शब्द का ढोड्ढ व्यथे है। शब्द को कान बन्द करके 
सुनने में जो आत्मा का लगाने रा उपदेश दिया जाता है. यह 
बृद्धू सिक्‍खों को अपना सेवक बनाना और धरम से पतित करना है । 

साहिब जी महाराज के अनेक बयानों से अथ सहित शब्द 
विचार का सिद्धान्त निविवाद सचाई है। इस पर भी आप सर 
दार बहादुर के शब्दों का खण्डन करते, और राधा स्वामियों के 
प्रसिद्ध अनहद शब्द का पक्त सिद्ध करते हैं, जिससे पाया जाता 
है कि शब्द विचार ओर अनहव शब्द का सुनना परस्पर विरुद्ध 
क्रिया है और साहिब जी महाराज अनेक स्थानों पर शब्द विचार 
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सुंदकर अनहद शब्द सुनने का आपने कोई युक्त स्पष्टीकरण नहीं 
किया, इससे विदित होता है, दाल में काला अबश्य है । 

३९१--शब्द हर कहीं मोजूद है, जहां ब्रह्म और आकाश है । 
परन्तु अह्य का शब्द अथ ओर सम्बन्ध रखता है और आकाश- 
चर्तीय शब्द अथथ शून्य है और यही कारण है, कि इस जड़ शब्द 
का विचार होना व्यथ है । राधा स्वामी लोम जो शब्द कान मुँद- 
कर सुनते हैं बह आत्मिक शब्द नहीं उनको केवल भ्रान्ति लग 
रही है। तार वा रेल के खम्धे के साथ कान लगायें तो निरन्तर 
शब्द सुनाई देता है। अधिक ध्यान देने पर प्रबल शोर सुनाई देता 
है । और इससे भी अधिक ध्यान देने पर बड़ी तेज़ चलती हुई 
गाड़ी अथवा इखन बा बादल की गजे के से शब्द का अनुभव 
होता है। यह केवल विद्युत की धार ( (2५॥१७॥: ) 
के आन्तरिक आकाश में ख गुज़रने का परिखाम है। 
ठोक इसी प्रकार मनुष्य शरोर के श्रन्दर जो अद्भुत कारखाना 
चल रहा है, सारे शरीर में खून का दोरा, भोजन का पचानेवाली 
भट्टी पर चढ़ाना, अथवा जठराप्रि से पचाना, हड्डी, मांस, मज्ज़। 
आदि का बनाना, सारे अज्ञ प्रतिश्रज्ञ में काम से जो शक्ति का 
हास हुआ है डसको अनुकूल सामग्री से पूरा और पुनः ताज़ा 
करना इत्यादि काम शरोर के अन्दर में बिद्यमान सूत्र आत्मा 
अर्थात्‌ विद्यत की सद्दायता से हर समय जारी है और यह कहना 
अत्युक्ति न होगा; कि जितने भी कारखाने आजतक समय मनुष्य 
जाति ने चलाये हैं, पह प्रकृति ने एक मनुष्य शरीर के अन्दर 
चला रखे हैं, अतः कान को बन्द कर दिया जाय, तो आन्तरिक 
पर्दे के साथ आन्तरिक कारखाने के घलने से शब्द (आवाज़ों) का 
छूना और सुना जाना अवश्यस्भावी है और यह भी अवश्य है 
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कि जितना अधिक मग्न होकर इन शब्दों को सुना जाये, उतनी 
हो अधिक ऊँची आवाज़े सुनाई देंगी । इनके अतिरिक्त एक ही 
गति पर कारखाना चले, अथवा रेल दौड़े, तो आवाज़ों या शोर 
के अन्दर गौर करने पर नियम वद्धता पाई जातो है। रेल चलते 
हुए. गाड़ी के पहियों तथा बाहिर के दूसरे निचले पुरज्ों और 
रेल की पटड़ा के परस्पर के टकुरान स जो आवाज़े निहुलती 
हैं वह सब एक नियमानुसार निकलती हैं और यदि उनमें से 
किसी एक आवाज़ पर विशेष ध्यान दिया जाये, तो तबला वा 
ढोलक पर जिस प्रकार संयमित चोट देने से सुर, ताल के अनु- 
सार तान टटती है, उसी प्रकार की [/00॥0॥५ इन आबवाओों में 
पाई जाती है। अब बाहिर की रेल को छोड़कर अन्दर की गाड़ी 
इच्प्जन वा कारखाना के चलन से पेदा होनवाली आबचबाज़ों को 
सुनें, और बिना हिल जुले एकर्स बेठे रहें तो अन्दर के शोर में 
गड़बड़ न होने स सारी आवाज़ों में नियम वद्धता होती है और 
सुर, ताल आदि के नियमित होने से, उन्हें तबला, तम्बरा, मदड्भ 
आदि से उपमा दी जासकती है, बल्कि कदरत के न चुकन वाले 
हाथ से बनते हुए वह बाजे अनोखी बूबियां लिय्र हुए प्रतीत होते 
है | त्रुटि है ता केबल यह कि इन शब्दों के कुछ अथ नहीं, 

अत: इनसे कुछ ज्ञान नहीं मिलता । आत्मा के अन्दर ज्ञान का 
संकेत करने वाले शब्दों का सुनना तो उन्हीं महोनुभाव सच्चे 
योगियों के भाग्यमें हो सकता है जो प्रथिवी स लकर परमेश्वर पर्नन्त 
अथात्‌ स्थूल से सूक्ष्म तक सब पदार्थों" का क्रमशः अनुभव 
करते हुए अन्त में अति सूक्ष्म ब्रह्म के दर्शन में मग्न होते हैं. और 
शरोर के अन्तरवर्तीय आकाश में अन्दर के नानाविध कार- 
खानों की आवाजें प्रत्येक मनुष्य सुन सकता है। पर भेद यह है 
कि योगियों के व्यवहार से तो श्रन्त में जन्म जन्मान्तर के अज्ञान 
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का आवरण दूर होता और तत्वज्ञान के साक्षात्कार से ब्रद्य पद्‌ 
अथात्‌ मोक्ष की प्राप्ति होती है और अनहद शब्द सुनने स मनुष्य 
का अमूल्य समय नष्ट होता है क्‍योंकि जैस सन्‌ चित आनन्द 
स्वरूप बह्म का अपन आत्मामें ध्यान करने के स्थान में चरम दृष्टि 
गोचर जड़मूति की पूजास कुछप्राप्त नहीं होता, उल्टा मनुष्य जड़ 
चुद्धि होता है, वेसा ही जड़ आकाश के अथ शून्य शब्दका पुजारी 
होना भी मूरतरेता का ही काम है। 

३२--ऊपर के कथन से सरदार बहादुर का पक्त शब्द विचार 
का अत्यन्त युक्ति युक्त है और साहब जी महाराज स्त्रयं भी अनक 
स्थानों पर अथथ विचार को शब्द के साथ आवश्यक बता चुके हैं । 
परन्तु अनहद शब्द पर प्रगट रूप से गहरी चोट लगने के कारण 
आप सरदार बहादुर के कथन को रइ करते हैं और बह भी 
विचित्र प्रकार स। अनहृद शब्द की सहिमा बताई नहीं जाती 
राधा स्त्रामी के प्रचलित अभ्यास में शब्द विचार के भाव की 
विद्यमानता सिद्ध नहीं की जाती, अपितु कहा जाता है कि जिस 
बचन की व्याख्या से इस फुटनोट का सम्बन्ध है, उसका आशय 
शब्द विचार हैं ही नहीं, तथा सिख साहित्य के अनक प्रमाग दे 
कर यह सिद्ध किया है कि सरदार बहादुर न जो शब्द का अथ 
चित्तबृत्ति लिया है बह असत्य है। कहां असल विषय कान 
मूँ द कर अनहृद शब्द सुनने के सत्य असत्य होने का ओर कहां 
चित्तवृत्ति के शब्द से विवादास्पद विषय का उलमान में डालना । 
सारांश यह है कि हमें स्पष्ट रूप से साहिबजी महाराज का एक 
पैर तो बैदिक धर्म की नाव पर दिखाई देता है और दूसरा पेर 
राधा स्वाप्ती मत की किश्ती पर, अथोत एक ओर तो आप अथ 
विचार शून्य शब्द अथवा नाम ग्मरण के विरुद्ध लिखकर वेद्क 
धर्मियों से प्रशंसा छूटना चाहते हें और दूसरी ओर अपन बेद 
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विरुद्ध अभ्यास पर परदा डालने के लिए पेचदार लेख शैली की 
आड़ लेते हैं । 

३३--विवादास्पद फुटनोट का सम्बन्ध जिस असल वचन 
से बताया जाता है वह यह हे:--- 

गुरू सिकखी गुरू सिख खुन अन्द्र स्याना बाहिर भोला । 
शब्द सुत सावधान हो बिन गुरु शब्द न सुनिय बोलो ॥ 

अ्रथात्‌ हे गुरु के सिख सुन ले कि गुरु सिक्खी यह है कि 
अन्दर से बुद्धि और विचार से असलियत को जाना जाये और 
बाहिर से दिखावा या अभिमान न हो किन्तु सरलता हो। शब्द के 
सुनने में पूरी सावधानता से काम लिया जाये । बिना गुरु (आप्ते 
के वचन के और तरफ़ ख्याल न जावे गुरु से भिन्न का शब्द बहिरे 
कानों पर पड़े । इसमें स्पष्ट रूप से सरदार बहादुर का पक्ष 
अथात शब्द का विचार है। इसी गुरु मत सुधाकर के प्र 
१४९ से एक और प्रमाण दिया है:--- 

वांगी मुख उच्चारिये होये रोशन/ईं मिट अन्ध्यररा । 

ज्ञान गोए चर्या सुने अनहद शब्द उठे घुनकारा॥ 

इसके अन्तिम भाग '“अनहद शब्द उठे घुनकारा” के सम्बन्ध 
में साहिब जी महाराज पूछुते हैं, क्‍या यहां भी शब्द का अर्थ 
चित्तवृत्ति लोगे ? हम इस प्रश्न को असंगत सममभते हैं | शब्द का 
अथ चित्त वृत्ति हो सकता है या नहीं, और चित्त ब्ृत्ति का अथ 
विचार के साथ सम्बन्ध है वा नहीं, इस विचार को छोड़कर 
कान मूँ द ऋर शब्द सुनने का प्रबल खण्डन होता है, क्योंकि कहा 
गया है कि (१) इससे वाणी वह बोली जाये जो सब स्रे सुख्य है 
( जैसे वेद या गुरु वाणी) या (२) यह अथे होंगे कि जिह्ा से वह 
उपदेश दिया जाये जिसमें यह गुण दों:-प्रथम मनुष्य के अन्द्र 
उससे ज्ञान का प्रकाश हो, ओर अज्ञान अन्धकार का नाश हो, 
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(२) ऐसा विद्वत्ता पूर्ण बाद विवाद हो कि मनुष्य के अन्दर अनाहत 
शब्द की धुनी गूज्चन लगे, अथोत्‌ अथ का यथावत्‌ अनुभव हो । 
स्त्रयं साहिब महाराज अनहृद शब्दके लिए असली शब्द अनाहत 
पेश कर चुके हैं, और वहू अथ शन्य शब्द द्वो ही नहीं सकता । 

३४--साहिबजी महाराज ने गुरु मत सुधाकर प्रष्ठ ३७५ का 
यह बचन भी पेश किया है ।“बचन हुआ कि मन नीवां कर सिक्स्ो 
प्राप्त हुन्दी है जो तुसाडे शरीर पासों, सेवा सिक्‍्खांदों बन आते सो 
करनी ते पिछली रात उठकर स्नान करके शब्ददा अभ्यास 
करना, ते वाहगुरू गुरु नू स्वामी ते आप नू' से+क जानना,ते साध 
संगत ब्रिच जाय के गुरु का शब्द सुनना, ते आपस बिच वाणीका 
सनन करना ।” अथोत्‌ कहा गया है कि मन से अभिमान दूर 
करन से सिक्खी प्राप्त होती है। अपन शरीर से जो सेवा सिखों 
की बन सके वह करो, और ब्राह्म मुह में उठकर और नहाकर 
शब्द का अभ्यास करो, परमेश्वर को अपना स्वामी और अपने 
आपको दास समझो और साधु .रूंगत में मिलकर प्रेम के साथ 
गुरु वाणी का पाठ करो और परस्पर मिलकर वाणी का.मनन 
करो । 

“यहां भी शब्द अभ्यास और मिलकर मनन करने से अथ 
क। विचार द्वी अभिष्रेत है । 

३५--पर म्तु साहिबजी महाराज ऐतराज़ करते हेंकि “अभ्यास 
का अथ पाठ या पढ़ना नहीं। शब्द ध्रभ्यास संत मत की परि- 
भाषा है, जिस के अथे वहो क्रिया या साधन हैं, जिसके करने 
बाले सिक्‍ख बुद्ध ठहराये गए हैं ।” यह शब्द उपालम्भ रूप से 
लिखे गए हैं, और हैं भी अनावश्यक, अधंगत एवं असत्य | न 
अभ्यास के अथ विवादास्पद हैं, न सच्चा संत मत और सच्चा धमे 
परस्पर विरुद्ध हैं, न शब्द अभ्यास को संत मत की परित्ताषा 
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मानने से इन्कार किया गया है, न शब्द अभ्यास के कारण 
सिखों को बुद्ध कहा गया है | वरन्‌ बुद्ध होने से सिक्‍खों का एक 
असत्य बात पर विश्वास होने का दोष प्रगट किया गया है और 
चूँकि आपने आन्तरिक धूँ घूं घुनने को अपने साधन के विरुद्ध 
नहीं लिखा, न उसको युक्ति से सिद्ध किया है, अतः न यह क्रिया 
केवल दोष युक्त हैं, वरन्‌ उस पर विश्वास लाना भी बुद्ध हं।ने का 
प्रमाण है । यही सरदार जी का सच्चा ख्याल है, और युक्ति प्रमाण 
से उसका ख़शडन करना आपके लिए अति कठिन या मुहाल है । 
३६--साहिवजी महाराज ने ग्रन्थ साहिब के कुछ वचन दिए. 
हैं, जिनमें अनहद तर, अनहृद रूप, अनाहद वाणी, अनहद धुन, 
पाथ्व शब्द, सुखंमना, अजवा जाप के शब्द है | परन्तु न किसी 
भी शब्द के अथे के सम्बन्ध में मत भेद विवादास्वद है, 
न साहिब जी महाराज ने क्रिसती भी सम्बद्ध भाव की दृष्टि से 
किसी शब्द पर बहस की है ओर न शब्द विचार के विषय पर 
केवल यह कहने से कोई प्रभाव पड़ता है कि इनमें से किस २ शब्द 
के अथ बदलोंगे, अत: इन पर कुछ विचार नहीं हो सकता | 
यदि सरदार बहादुर के सम्बन्ध में सिद्ध किया जाता कि 
अमुक शब्द के अथ्थ उन्होंन बदले हैं तो इस कटाक्ष 
के कुछ अथ भी होते अथवा इनसे आप अथ' शुन्य शब्द अभ्यास 
सिद्ध कर दिखाते तो भी इनका कुछ नोटिस लिया जात।, वर्तेमान 
अवस्था में तो केवल अन्तिम परिणाम पर ही विचार किया जाता है। 
बिन शब्दे अन्तर आन्हेरा न वस्त लट्दे ना चुके फेरा, सत गुर 
हथ कुखजी. होर ते दर खुल्ले नाहीं, गुरू पूरे भाग मिलावनियां | 
परन्तु इसमें भी शब्द से ज्ञान युक्त बाणि के बिना कोई अथ 
नहीं निकलते, क्‍योंकि स्पष्ट कहा है, कि बिना शब्द के मनुष्य के 
अन्दर अन्धेरा अथवा अज्ञान है। ना किसी वस्तु की यथाथंता 
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का पता लगता है, न आवागमन से छुटकारा होता है। इसकी 
चाबी सतगुरु के हाथ में है। किसी और से यह द्वार खुल नहीं 
सकता, और पूर्णागुरु तव मिलता है, जब भाग्योदय हो, अतः 
शब्द यहां प्रत्यक्ष रूप स ज्ञान के अथ में अथवा अथथ सहित है, 

और गुरु से ही यह ज्ञान मिलता है, अथांत्‌ परमगुर परमात्मा 

से वेद का ज्ञान, और मनुष्य गुरु स इश्वर की आज्ञा के अनुकल 

सत्य उपदेश। और यदि वेद का शब्द पक्तपात दोष से न 

सुखाय तो इसका अर्थ सच्चो योगियों वा सन्तों के द्वारा गुर 

परम परागत ज्ञान हो सकता है | परन्तु विचार करने पर वह वही 

सिद्ध होगा, जो वेद का ज्ञान है। अतः सिद्ध है कि गुरू मत 

सुधाकर के लेखक सरद।र बहादुर काहनसिंह, भाई गुरुदास जी, 

गुरु नानक साहिब जी और प्राचीन योगी पुरुष सत्रकी शब्द 

विपय में एक ही सम्मति है। सौ स्याने इको मत । ओर अन्हृद 

शब्द यदि साहिबजी महाराज के कथन्नुसार वास्‍्तव में अनाहत 

शब्द है, तो आपने विचार के पिरुद्ध जो कुछ लिखा है उससे 

अपने दी पत्त का खण्डन छिया है । 
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३७--सरदार बहादुर काहनसिंह के अलावह सनातन धर्मी 
श्र आय भाइयों स भी आपका गिला है कि यह अनहद शब्द 
ओर सुते शब्द अभ्यास की खिल्ली डड़ाते हैं। सत्यार्थप्रकाश का 
निम्न लिखित प्रमाण पेश किया है और स्वामो दयानन्द पर 


कबीर साहिब का निरादर करने का दोष लगाया है (प्रष्ट ३७७ हिंदी 
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संस्करण १३ “कुद् मूखे लोग उसके जाल में फैंस गए जब मर 
गया तब लोगों ने उसको सिद्ध बना लिया, जो जो उसने जीते जी 
बताया था उसको उसके चेले पढ़ते रद्दे, कान को मंद के जो शब्द 
सुना जाता है उसको अनहृद शब्द सिद्धान्त ठहराया, मन की वृत्ति 
को सुत कहते हैं । उसको इस शब्द सुनने में लगाना, इसको 
शब्द और परमेश्वर का ध्यान बताते हैं | इसमें आत्मा की उन्नति 
ओर ज्ञान क्या बढ़ सकता है। यद्द केवज लड़कों के खेलके समान 
हें |? 

(आय)--(१) इम उद्धरण से स्पष्ट सिद्ध है कि राधा स्वामी मत 
के प्रधतक ने जो यह सिद्ध किया है कि हमने दया करके प्रागायाम 
बाली कठिन शैली के स्थान में शब्द अभ्यास की सुगम शैली 
निकाली है.यह असत्य है कपीरादि पहिले इसका प्रचार कर चुके थे | 
दूसरे स्वामी जीका भी इस अनहृद शब्दपर वहों अआक्तेषप था,जो 
सरदार बहादुर न किया है ओर तीसरे कान मूँद कर जो शब्द 
सुना जाता है, वह अनाहत शब्द नहीं, न घुन्यात्मझ, या बोज 
नाम, क्योंकि यह अनहद शब्द शरीर के अन्दर विद्यमान 
ध्राकाश के आन्तरिक कारखाने के चलने से पेदा होता है । आत्मा 
के अन्दर प्रकाशित डोने वाला यह शब्द नहीं | यदि कबीर साहिब 
का बताया हुआ या राधास्वामी मतका बताया हुआ प्रचलित शब्द 
ध्यभ्यास प्राचीन शेंली का होता तो साहिबजी महाराज उमको पूरी 
व्याख्या करके कबीर साहिब को भी सुखेरू करते | और स्वामी 
जी के बयान को भी निस्सार और साथ ही यथाथप्रकाश के इन 
शब्दों को साथक सिद्ध कर दिखाते कि 

& ज्मरण वा ध्यान की जुगतियाँ जो राधा स्वामी मत में 
राइज हैं, कोई नह बात नहीं दें। ज़माना क़दीम से इनका रिवाज 
चला आता है। पातखल योग सूत्रों में भी इनका बयान है ।” 
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परन्तु यथाथ स्थिति अन्यथा है। इस लिये स्वामी जो पर भो 
उसो प्रकार की चोट की जाती है, जैसे सरदार बहादुर पर की 
गई । लिखा है, “न मालूम ये सख्त कलाम मद्ृज़ संत मत के 
स्वाडन की राज से इस्तैमाल किये गये हैं या अप्नी धम्म पुस्तकों 
की नावाक़फ़ियत को बजद से, क्योंकि खुद सत्याथप्रकाश के सफ़ा 
२१२ पर स्वामी जी ने यह समम्कान के लिये कि इन्सान कासा, 
मुंह व ज़बान न रखने वाला इंश्वर मनुष्यों को वेद ज्ञान कैसे प्रगट 
करता है, लिखा है। “क्योंकि मुख जिव्हा के व्यापार करे बिना 
ही अनेक व्यवद्यारों का विचार और शब्द उच्चारण द्वोता रहता 
है, कानों को उँगलियों से मूँदों, सुनो, कि बिना मुख जिव्हा, 
तालु आदि स्थानों के केस २ शब्द हो रहे हैं, ऐसे जीवों को 
अन्तर--यामी रूप से उपदेश किया है ।” 
हमारी समर में नहीं आता कि किसी विद्वानके सद्भावपूर्ण आलो- 
चनात्मक, बे लाग लपेट शब्दों को कठोर वचन कहना किस प्रकार 
युक्त हो सकता हैं | इसके अल।वद्द वादी के यथाथ आशय को न 
समभ कर, ख्वाहमस्राह सम्मति स्थिर वा प्रगट करना क्रिस सकार 
बुद्धि वा न्‍्यायानुकल समझा जा सकता है । स्वामी जी स्पष्ट कहते 
हैं कि मुख और जिव्हासे शब्द बोलना ज्ञानके प्रकाश करनेका एक 
मात्र साधन नहीं | क्‍योंकि शब्द जिव्हा तालवादि स्थानों के बिना 
भी मनुष्य के अन्दर हो रहा है। आक्षेवक की युक्ति का 
सम्बन्ध शब्द उच्चारण के वाह्य साधनों स्रे है और इस 
लिये आन्तरिक साधनों का संकेत उत्तर की दृष्टि से 
अत्यन्तावश्यक तथा सबंधा पयोप्त था परन्तु इसका यह आशय 
नहीं, कि वह आन्तरिक शब्द एक हो प्रकार का मानते हैं, 
विशेषतः उस प्रकार का, जिसके सुनने का सम्बन्ध कल्पित राधा- 
स््रामी शब्द से है। तथापि साहिबजी महाराज उत्तर को ऐतराज़के 
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निशाने से हटाकर अपनी ओर मोड़ते और एक प्रकार की 
स्वाथोन्धता का प्रकाश करते हैं, यह कहकर कि “इस बयान में 
सरीहन अन्तरी शब्द की हसती का इक़रार किया गया है बल्कि 
अ्रन्तरी शब्द को इंश्वर के संसार में वेद ज्ञान ग्रगट करने का 
ज़रीआ क़रार दिया है ।” 

कोई पूछे आन्तरिक शब्द के अम्तित्व का इंकार उन्होंने कब 
किया था और कब कहा था, कि अन्तरी शब्द के बिना बंद 
प्रगट हुए ? आयसमाज का तो सिद्धान्त ही यह है कि परमात्मा ने 
ऋषियों के अन्तरात्मा में वेद ज्ञान का शब्द अथ और सम्बन्ध के 
रूप में प्रकाश किया, अ्रतः आपकी टिप्पणी सवधा व्यथे दे । 
न आन्तरिक शब्द विवादास्पद है, न बंद ज्ञान, न आपका 
आन्तरिक शब्द ज्ञान स सम्बन्ध रग्बता है, न आपने अपने सुते 
शब्द अभ्यास का स्पष्टीकरणा किया है, न उस प्राचोन शेली 
ओर पतञ5जल योग सूत्रों क अनुकूल सिद्ध करने का साहस 
किया है। अतः आज्ञपकों का ख्याज् सत्य है। और आपक। 
असम्बद्ध शब्द जाल इसका समर्न करता हैँ कि आपका 
अनहद शब्द फेवल एक ढोंग है । 

( ३८ ) साहिब जी महाराज को ग़रज़ तो अपने आडम्बर पर 
परदा डालन की है, पर इसकी पूति आप कबीर साहब की 
वकालत से करत और फ़रमाते हैं:--““जब स्वामो जी का श्रक्कीदा 
है, कि वेद को परमात्मा न अनाहत शब्द द्वारा प्रगट किया है, 
तो उनको क्या दृक्त था, कि बिला साधन किये या क्रिसी साध से 
दरियाप्रत किय अनाहत शब्द के अभ्यास को लड़कों के खेल फे 
समान लीला करार देते १” 

हमारा निवेदन यह है, कि इतना कोप करने की अआरावश्यकता 
नहीं अपने साधन को अनाहत शब्द अभ्यास सिद्ध ऋर दीजिये, 
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विषय स्पष्ट हो जायेगा। रही आप वाला साधन करन की बात, 
यदि उसके लिय म्वरामो जी जैप्त योगी पुरुष को अभी दरियाफ़्त 
करने की आवश्यकता थी, तो आपकी शिक्षा सरल एवं सुगम केसे 
है । और यदि स्वामीजी ने कान मूँद कर आन्तरिक शब्द सुनने 
के साधन को न जाना था, ता उनन्‍्होंन यह युक्ति कैसे दो, कि 
बिना ताल, जिह्ादि के मनुष्य के अन्दर अनेक व्यत्रह्दरों का 
विचार और शब्दाचारण हो रहा है ? 

स्वामीजी के शब्द जो कबीर के चेलों से सम्बन्ध रखते हैं, 
अपको बुरी तरह खटके हैं । इससे भी पाया जाता है, कि अनाहत 
शब्द वाली श्योरी !"॥|००॥५९ )को तो केवल आपने आड़ ली 
है, अन्यथा वास्तविक लक्ष आपका कबीर साहिब के चेलों वाला 
लड़कों का खल ही है। आपका कतंव्य थहां यह था, कि या तो 
कबीर साहिब के अनहद को वेदिक अनाहत सिद्धांत सिद्ध करते 
या राधास्वामी सुतते शब्द अभ्यास को इप्तस विलक्षण या भिन्न 
स्थिति देते । आपने दोनोंमें से एक्र भो बात नहीं की अतः पातंजल 
योग दर्शन वाले अष्टांग योग अथवा वेदाणे को साज्षात कराने 
वाले श्गधन के मुक़।बल पर राधास्वामियों वा कबीर पन्थियों का 
अनहद सिद्धान्त सबंधा व्यथ तथा समय का नाश होने से केवल 
लड़कों के खेल के बिना कोई नाम नहीं पा सकता है । 


+ -्ओजक 25 २-० लक “पसी्डज+ ०-७ २-5७ पी... ५७५ _3. ६+->७४ ९ | 
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( ३९ ) साधू वा सन्त लोग जहां उपदेश देते हैं, दृष्टान्तों 


से अपने भाषण को सर्व-साधारण के लिए सुगम एवं रोचक 
घनाते हैं। कई हृथ्टांत ऐसे होते हैं कि किसी अनुभवी पुरुष का 
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एक टोटका किसी रोग में सफल हुआ, तो अनुभव शून्य पुरुष 
ने प्रत्येक रोग पर उसी का प्रयोग करके रोगियों को शमशान में 
पहुंचाया और सिद्ध कर दिखाया कि नीम हकीम खतराए जान | 
ऐसा ही तोते की भांति रटे हुए शब्द प्रत्येक प्रश्न के उत्तर में बोल 
देने से भी वास्तविक प्रयोजन नष्ट होने और भयंकर परिणाम 
निकलने के बहुत से लतीफ़ हैं | अपनी धर्मपत्नि को मेके से लान 
फे लिए एक मनुष्य अपने छोटे भाई को भेजतां है और समभाता 
है कि यथा सम्भव अधिक बातें न करना: व्यथे न घोलते 
रहना । हां वा ना के संत्षिप्त उत्तर का ही ध्यान रखना । देवर साहिब 
भाई को सुमराल में पहुँचते हैं । श्बसुर को खटकता है कि जामाता 
स्‍्त्रयं नहीं आया, अतः वह पूछता है, कि क्या कुछ रोगी था १ 
उत्तर मिलता है, “हां जी ।” ( प्रश्न) क्‍या कुछ इलाज हुआ १ 
( उत्तर ) "ना जो! ( प्रश्न ) क्या रोग बढ़ तो नहीं गया ? (उत्तर) 
हाँ जी । ( प्रश्न ) क्या यहां स डाक्टर ले चले १ ( उत्तर ) ना जी, 
( प्रश्व ) क्‍या हम ही साथ चलें ९ ( उत्तर ) हां जी, ( प्रश्न ) 
जीते तो हैं ? ( उत्तर ) ना जो । इतना सुनना था कि रोना, पीटना, 
जा मातम शुरू हुआ, ओर सारी पार्टी उसके भाई के मकान पर 
डाड़ें मार मार कर रोती हुई पहुँची तो बड़े भाई साहिब को अपने 
आज्ञाकारो छोटे भाई के आज्ञा पालन का रहस्य विदित हुआ | 
ऐसे ही दृष्टान्तों से धार्मिक जगत में 'नीम मुलां खतरांग्रे इमोन' 


को लोकोक्ति का प्रयोग होता है। और राधास्वामी भाई जब कान 
मूँद कर अन्दर की धूँ २ सुनने पर इतराते और शब्द सिद्धि 
पर खुशी मनाते हैं, तो हमें यही लतीफ़े याद आते हैं । 

( ४० ) परन्तु सरल स्वभाव सत्संगी बिचारे क्या करें । 

“जो कुफ़र अज़ काबा बरख ज़द कुजा मानद मुसलमानों” 

अब काब्ा से द्वी कुफर उठे तो मुसलमानी कहां रे ! 
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साहिब जी महाराज जेसे महान पुरुष इतन शिक्षित होकर 
अपन से पद्दिल राधाध्वामी श्राचाय्य्यो" का अनुकरण करते हुए 
उनके अन्द्र ऐसी ज़ेहनियत पेद्ा करने में ही अपना सतगुरुपन 
समभते हैं, तो उन बेचारों की क्या पेश जा सकती है। विचार- 
णीय विषय है, कि आये, सनातन धर्मी, सिक्ख सब यदि खिल्ली 
उड़ाते हैं, तो उस शब्द की जिसका अथे विशेष से सम्ब्नन्ध नहीं, 
ओर जो केवल मनुष्य के अन्दर विद्यमान जड़ आकाश का 
गुण है | परन्तु साहिब जी महाराज जड़ या अनाहृत शब्द का 
निशुय किये बिना खाली शब्द अथवा अनहद की रट लगाते हैं । 
प्रमाण जो पेश करते हैं, उनमें बर्णित शब्द का आशय उस 
शब्द से सवंथा भिन्न है, जो राधास्वामियों के सुते शब्द योग से 
सम्बन्ध रखता है, परन्तु आप उन्हें इस भेद को जानने का 
अवसर देन के स्थान में वास्तविक आंशय को द्वी गडमड किये 
जाते हैं । 

वैदिक साहित्य म॑ निश्चय शब्द की महिमा महान है। 
शअ्रन्य मत भी प्राया शब्द या ईश्वरीय ज्ञान को ही मानते हैं । यह 
सत्य है कि कतिपय सम्प्रदायों में अनहद शब्द प्रचलित 
है, उपनिषद्‌ में शब्द त्रह्म तथा हृदय आकाश का शब्द मौजूद 
है | जैसा आप लिखते हैं, अथववेद से किसी ने हिन्सोपनिषद्‌ 
' सम्बन्ध का जोड़ा है | हठ योग दिपका और सत्संग पश्निक्रा में भी 
शब्द का महत्व वर्णित है । शेस्र मोहम्मद श्यकरम सायरी रचित 
इक्तचासुल्अनवार में भी अनवार का वचन जो आपने पेश किया 
है, उसके अनुसार हज़रत मोहम्मद साहिब भी आबाज़ भुध्तक्तीम 
सुना करते थे | अब्दुल कादिर भी जीलानी साहिब भी सुल्तान 
लञ्ज़कारका शग़ल करत थे । हम यह भी मान लेते हैं कि ताग्डय 
ब्राह्मण में बाणी को दूसरा ब्रद्गा कद्दा है और उसो से सब कुछ 
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प्रकाशित हुआ है,। कायक संहिता का बचन भी हमारे सिर मांथे 
पर कि प्रजापति और वाणी के संयोग से उत्पत्ति हुइ। शत- 
पथ वा गोपथ में शब्द को देवता कहना या मानना ऐतरेय 
ब्राह्मण का शब्द को योनी मानना, बृहदारण्यकोपनिषद्‌ में काल 
पुरुष के मन से वाक पेदा होना, काल पुरुष और शब्द का संग 
होना, मृत्यु के मुँह खोलने पर माँ शब्द का उच्चारण होना और 
उसे वाणी कद्ठा जाना, ऋग्वेद के वागारम्भणी सूक्त में बाक का 
सब देवताओं का नित्रास स्थान, उनका पालक पोषक, उनकी गति 
का आश्रय, उनके ज्ञान व कम का प्रेरक या सब प्रकार का हत्तों 
कत्ता होना, “ब्राह्मण की गौ नामी” पुस्तक का शब्द से उत्पत्ति 
मानना ओर इसी सूक्त के आठगत्रें मन्त्र के भाष्य में पं० जयदेव 
शर्मो का वाणी को सब्र लोकों की निर्माता, शरीर में प्राण की, 
संसार में वायु को भांति व्यापक, सय्य आदि लोकों से परे, 
पृथ्वी से परे, काय रूप पदार्थो' से पूव मौजूद और जगत रचना 
का कारण कहना सब कुछ्च जैसा आपने लिखा हम मान लेते हें, 
वैसा ही है। और हम यह भी कहते हैं. कि शब्द की जितनी भी 
महिमा की जावे थोड़ो हो है | किन्तु विचारणाय प्रश्न केबल यह 
है कि इन सब प्रमाणों से यह केस सिद्ध हाता है कि राधा म्वामी 
सत में कान मूंद कर जिस शब्द का सुनने का भ्रपध्च जारी है 
उसमें यह गुण पाये जात हैं । या बहू पात5जलि योग दर्शन का 
क्ष और अनाहत वा धुन्यात्मक या बीज मन्त्र है, और उससे 
ज्ञान वा आनन्द की प्राप्ती होती है। 
४१--अपने सुते शब्द योग का जहाँ भी वर्शन करत हैं। 
साहिब जी महाराज इस योग साधन के साथ सम्बद्ध 
करते अथवा खलत मिलत कर देते हैं, जब कि वास्तव 
में योग साधन और राधास्वामी अभ्थास में पृथ्वी और आकाश 
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का अन्तर है । योग का लक्षण है, चित्त को वृत्तियों का निरोध । 

पर साहिब जी महारात्र को तो शब्द स॒ चित वृत्ति का सम्बन्ध 

ऋहना तक नहीं भाता । असल योगाभ्यास॒ का बणन करते हुए 

पतअजलि मुनि ग्राम के आठ अंग बताते हैं। परन्तु साहिब जी 

महाराज उनका नाम लेने तक से हिचकिचाते हैं। आठ का तो क्‍या 

कथन, पददिल दो यम ओर नियम तक की आप आवश्यकता नहीं 

समभते, न उनका व्याख्यान करते हैं | हालांकि ब्रिना उनके मनुष्य 

"में सभ्यता तथा साधारण मनुष्यता का आना भी असम्भव है । 
आत्मता के उच्च शिंखर पर पहुँचने का तो कथन ही क्या है । कहा 

जायेगा कि यम नियम का कहीं वर्णन नहीं तो खण्डन भी तो 

नहीं किया । हम कहते हें इसस -अधिक्र खण्डन क्‍या हो सकत्प 

है कवि उनको सवंथा स्मृति से विस्मरण कर दिया जाये। त्तीसरा 

अंग है शासन, इसका ढोंग तो रचा जासकता है परन्तु अहिंसा, 

सत्य, अस्तेय, त्रक्षचय,अपरिप्रद के पंच यमों और शौच, संतोष, 

तप, स्वाध्याय, इश्वर भ्रण्पिधान के पांच नियमों वाल गुण कम के 

विना न मनुष्य उच्च आत्म कतंव्यों के अनुभव का मान्य कर 

सकता है न उन पर आचरण, ओर न चंचलतादि छोड कर 
उपासना के लिये सच्चे अर्थो' मे आसन स्थिर कर सकता है। 

रहा प्रणायाम इससे ता घुत शब्द योग की भूमिका में ही घृणा 
दिलाई जाती है । सार बचन में लिखा है “कि पिछले वक्तों में यह 

मत अत्यन्त गुप्त रहा और जा क्रि इसका अभ्यास शुरू में प्राणा- 
याम॒ के साथ किया जाता था, इस सवब से बहुत कम लोग इसजे 
चाकिफ़ थे, और न किसी स अभ्यास बन सकता था क्‍योंकि 
प्राणायाम करने में मंजम और पररेज् सख्त दरकार है। और 

खतरे भो बहुत हैं ।” 
विचा रने को बात है छि इस समय भी प्राणायास वाल योगा" 
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भ्यास करने वालों का अभाव नहीं है और प्राशाथाम करन वालों 
की संख्या राधा स्वामियों की अ्रपेक्षा कई गुणा अधिक है और 
हमें ऐसे पुरुषों से मिलने का अवसर मिला है ' जो प्राणायाम स 
मनुष्य के स्वास्थ्य एवं बल को उन्नति देन का तो क्‍या कथन 
जीवन से निराश हुए रोगियों को विशेष विधि स प्राणायाम शुरू 
कराके भला चंगा कर दिखाने में सफल हुए हैं | उनका दावा है कि 
प्राणायाम से असाध्य रोग भी दूर होते हैं। ऐस योगाश्रम भी 
कई स्थानों पर हैं, जो आसन और प्राणायाम से बिना किसी 
व्यय के निःशुल्क्र चिकित्सा कर रहे हैं ' पाश्चात्य देशों के बड़े से 
बड़े योग्य मनुष्य ( [0209 ७।९०५(॥॥॥2 ) दीघ श्वास का प्रचार 
करके प्राणायाम की महिमा महान कर रहे हैं और सेर व्यायाम 
तथा दौड़ तक में मुख को बन्द करके नासिका द्वारा दीध श्वास 
खेमे पर तो प्रायः र लॉ में भी बल दिया जाता है। क्‍या कहें 
राधास्वामी मत का बाबा आदम ही निराला है। '४९१॥८७) ४ 4- 
०7८९6 ( चिकित्सा शाह्य ) का बिकास जहां प्राणायामको स्वास्थ्य 
सम्बन्धी सारे ख़तरों को दूर करने वाला बताता है वहां राधा- 
स्वामी मत इसमें खतरे बता कर अपने जाल में फैंस भाग्यद्वीन 
अनुयाइयों को इसस हटाता है| मेडीकल साइन्स जहाँ थूक के 
द्वारा रोग के फैलन का भय सुमाता है, न्यायालय तथा उत्तप 
स्थानों में फ़शे या तख्ते पर थुकने या निषेध करते हुए जहां 
])0700 800 का बोडे लग रहा है; वहाँ सार बचन उपदेश 
देता है कि गुरू की थूक ग्रट ग्ठ कर पी जाओ । 
घीकदान ले पोक कराने । 
फिर सब पीक आप पी जशैवे ॥ 


निःसन्देद् गुरू जी का यह मन्त्र तो कमाल का है। 
उन्हें चेले को परीक्षा लेनी है, जिसने अपना थूक चाद लिया, वह 
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सुमाइशी चेला नहों हो सकता | परन्तु चेल की मूखेता के बिना इस 
से दम दूसरा नतीजा नहीं निकाल सकते । साहिबजी महाराज स्कूल 
बनावें, कालिज बनावें, शिल्पविद्या सिखावें, अथवा साधारण 
शिक्षा दिलाबें, और नौकरी आदि के प्रलोभन से लोग 
उनके सत्संग में जाव॑ इसका श्रेय राधास्वामी सत्संग को 
कुछ नहीं मिल सकता, यह या तो पाश्चात्य शिक्षा का 
परिणाम है, या आ्रायसमाज के प्रभाव का । राधास्वरामो मत की 
शिक्षा ती यह है “कि हे विद्या तू बड़ी अविद्या” इस पराबी शेर 
पर मखोल होता था कि “इल्मों बस करीआ यार, इक्को अलिक़ 
सैर दरकार” परन्तु यह किसे मात्यूम था, कि एक दिन बड़े २ 
अजूएटों और शिन्षणालयों का यही मोटो (४४०॥६०) होगा । 

सब से उच्च पद क्‍या है ? राधास्वामी | कुल मालिक कौन 
है ? राधास्वामी ! आद धार और आद द्विलोर से कया प्रगट 
हुआ ? राधास्वामी। तुम्हारे मत का क्या नाम है १ राधास्त्रामो । 
अनहद शब्द क्या है ९ राधास्त्रामी । ठुम्हारे मत का सस्थापक 
कौन है ९ राधास्वामी । सार यह, कि ले दे के एक ही शब्द पलले 
पड़ रहा है । सच्चे मालिक से क्या कोइ ज्ञान मिला पता नहीं, 
फोई धर्म कर्म ? नहीं दम कुड नहों मानते । कोई पुस्तक उस ज्ञान 
की प्रतिनिधि अथवा प्रानोन काल से मोजूद है ९ हमें क्या। अरे 
एक राधास्वामी शब्द द्वी तुम्हारे पल्‍ल है तो सष्टिग्चना का ज्ञ,न 
कहाँ रहा ? प्रचलित विद्याओं का आदि ख्रोत क्‍या हुआ ( 
आत्मोन्नति, शारीरिक बल, मानसिक गुद्धि, बुद्धि विकाश किसी 
बात का विधान ते इस शब्द से सिद्ध करो। तप का खंडन 
आपके मत में हे | स्वाध्याय के लिये किसी परम प्रमाण अथवा 
प्राचौन धमे प्रन्थ पर विश्वांस की रूचि अपने अनुयाइयों में आ।प 
नहीं रहने देते । ईश्वर प्रशिधान का नियम आपके अनुकल नहीं 
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बैठता । तथ योगदर्शन वाली युक्तियां आपके यहां कैसे हुई ! 
और जब प्रत्याहार के पांचवें जीने तक का भी ज्ञन नहीं हे तो 
एक दम धारणा के छूटे अंग पर छलांग जाना और किसी मनो: 
प्रिय नाम पर मन लगाना के क्‍या अथ ? रहे दो अंग ध्यान व 
समाधि, परन्तु आपको न ध्यय का ज्ञान न ध्यातां का न ध्यान को 
असलियत से भिज्ञता ? ध्यय है आपका है राधास्त्रामी, वह मलीन 
माया देश से सम्बन्ध नहीं रखता, जिसमें आप हैं। और मध्य- 
वर्नी ब्रद्यसोक तक आपकी पहुंच असम्भव है, क्योंकि उसके 
ज्ञान वेद से भी आप विरुद्ध अथवा उदासीन हैं। इस अवस्था 
में राधास्वामी घाम पर आप केसे पहुंच सकते हैं । और बिना 
वहां पहुंचे श्रसल धुन राधास्वामी की केस सुन सकते हैं १ “राधा- 
स्वामी. धाम में जो रचना का सर्वाच्च स्थान है पहुंचन पर प्रत्येक 
अभ्यासी को इस नाम को धुन सुनाई देती है।” प्रृूष्ठ २७। 

अजी साहिब शिखर स्थान के स्वप्न कहां मलीन माया देश के 
बासी को ब्रह्मपद ही तक पहुंचाओ। सम्प्रज्ञान, और श्रसम््रज्ञात 
समाध का ही विवचना तो कराओ वही आपके लिए असम्भव 
है, ता र धास्वामी धुन कहाँ, ओर हज़ार लाख बार यह नाम सुनने 
पर भी अभी जो धुन सुनाई नहीं दी, वह है क्‍या बला ! 

इश्वर करे अविद्या का भूत हमारे भाइयों के सिर से उतरे, 
ओर नीम मुल्ानी शिक्षा से सावधान होकर वह अपने वास्तविक 
धम का सुरक्षित कर सकें । 

८२--कबीर साहिब का पक्ष लने के स्थान में साहिब जी 
महाराज को अपनी खेर मनानो चाहिए, “तुकको पराइ क्या पड़ी 
अपनी नबेड़ तू | स्वामी जी की आलोचना का कबीर साहिब से 
सम्बन्ध है । पर अरब न स्वामी जी मौजूद हैं और न कबीर साहिब 
यदि उनके चेलों से सम्बन्ध होगा तो वह स्वयं सत्य।सत्य का विचार 
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करलेंगे। आप ता हिम्मत रखते हैं तो स्वयं यह बताइये कि क्‍यों 
जड़ शब्द सुनने के साधन को, लड़कों के खेल अथोन्‌ एक निष्फल 
निस्सार सी चेष्टा न कहा जाये | स्मरण रखिये ओर अच्छी तरह 
स्मरण रखिय, कि आत्मोपदेश रूपी शब्द, सत्यवादी, विद्वान , 
गुरू का उपदेश रूपी शब्द. ज्ञान का उपदेश देने वाला बेद शब्द, 
वाणी नामधारो शब्द, सच्चे मालिककी वाणी, या आदि सृष्टि में 
मिले हुये इश्वरीय ज्ञान रूपी वाणी, ज्ञान स्वरूप ब्रह्म का शब्द 
काईं भी नाम कहो सबको आयसमाज मानता है। इस शब्द या 
वाणो को समभने के लिए ही विद्याध्ययन पर बल देता है | इसी के 
लिये स्वाध्याय वी आवश्यकता है. इसी इश्वरीय शब्द की तह तक 
पहुँचने के लिये योगसाधन है । इसी वाणी पर विश्वास होने के 
कारण मुसलमान इल्हाम या कलामे इलाही या ( इश्वरीय वाणी ) 
को मानते हैं, इसी इश्वरीय वाणी का वर्गन कुरान की इस आयत 
में है, कि खुदा ने आदम को सब नाम सिखाये, आपका एक 
राधास्वामी शब्द क्या करेगा। वहां सारे शब्द का स्वीकार किया 
गया है । इसी शब्द का वर्शान काइबिल में इस प्रकार है । “आदि 
में बचन था और वचन इश्वर के संग था, और वचन इख्वर था ।” 
प्रद्य है ही ज्ञान स्त्ररूप तो ज्ञान का बचन ही ब्रह्म क्यों नहीं, और 
हम प्रथम अध्याय में बता चुके हैं, कि आप का सु शब्द योग 
भा वास्तव में बंदाथ विचार का आशय रखता था अतः वेद विरुद्ध 
निरथंक साधन की तिलांजली दीजिये। अन्दर वो ज्ञान शून्य 
आवाज़ों में भोल भाल अनुयाइयों को लगाये रखने, उनके बहु- 
मूल्य जीवनों, उनके उठते हुए धार्मिक भावों तथा उनकी विद्या 
ओर बुद्धि सम्बन्धी शक्तियों को भूसे के भाव गंबाने स आपको 
वास्तविक लाभ तो क्या होगा, पाप को गठरी ही भारी होगी । 
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४9३--यधथार्थ प्रकाश में अनक स्थानों पर रचना के देशों और 
लोकों का अद्भुत वर्णन दै। इस विषय में निम्नलिश्वित उद्धरण 
विचारणीय हैं । 

(१) सन्‍्तमत की शिक्षा के अनुसार सारी रचना में अठारहा 
दर्ज या स्थान हैं । और प्रत्येक स्थान में एक केन्द्रीय शक्ति का 
निवास है । जिसकी धारें उस स्थान में फेल कर उसकी सम्भाल 
कर रही हैं। ( प्रष्ठ १२, १३ ) 

(२) रचना के आरम्भ में जो आद चेतन धार प्रकट हुई 
उसके अन्दर भी तीन दर्ज कायम करने का स्वभाव मौजूद होगा, 
ओर इस स्वभाव के प्रभाव से रचना का मसाला जो आद धार के 
अन्दर लीन था, तोन द्जों में फेना हो ग। इसी कारण से राधा 
स्वामी मत बतलाता है, कि रचना तीन बड़ भागों में विभक्त है| 

(१) निमल चेतन देश जो रचना का मस्तक है । 
(२) निर्मल माया देश जो रचना की काया है ! 
(३) मलीन माया देश जो रचना का चरण है | 
४६--आद चेतन धारके इस स्वभाव का प्रभाव उसके दोरुखी 
अछ्भों पर भी पढ़ा जिसके कारण स प्रत्येक बड़े लोक के अन्दर 
६ छोटे लोक प्रकट हुये अथोत्‌ तीन लोक शब्द अद्भ के और तीन 
लोक सुते अक्ल के। और चूकि आद धार चेतन घार थी, 
अथात उसमें रचना करने का ज्ञान और इच्छा भी थी इसलिये इन 
सब देशों वा लोकों के केन्द्र भी चेतन थे, और उनके अन्दर रचना 
करने का ज्ञोन और इच्छा भी मौजूद थी, इसलिये इन केन्द्रों को 
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पुरुष कद्दते हैं । सारांश यह है कि रचना की क्रिया होने पर पहिल 
कुल मालिक में आदि हिलोर हुई, और फिर आद चेतन धार रवां 
होकर वह सब सामग्री जो कुल मालिक के अन्दर गुप्त रूप में थी, 
तीन बड़े देशों में फैल गई । और प्रत्येक बड़े देश के अन्दर छः 
छोटे लोक स्थापित हुये। और प्रत्येक लोक में एक चेतन पुरुष 
"प्रगट हुआ । ( प्रष्ठ ३० ) 


:-राधास्वामी मत को शिक्षा के अनुसार रचना तीन बड़े 
ओर अठारह छोटे भागों में विभक्त हैं | बड़े भागों को देश और 
छोटों को लोक कहते हैं | प्रत्येक बड़े भाग में छुः लोक हैं। लोक 
का अर्थ सुर्तों' का निवास स्थान है । चुनाचें इन सब लोकों में भिन्न 
भिन्न दर्जो' की रचना है, और प्रत्येक लोंक में सुर्ते रहती हैं | यह 
प्रथ्वी लोक तीसरे अर्थात्‌ पिण्ड या मलीन माया देश का अंग 
है । इससे ऊपर दूसरा दजा ब्रद्माएड या निर्मल माया देश है । इस 
से आगे तीसरा दजो निर्मल चेतन देश है। निर्मल चेतन देश में 
माया का आधिपत्य नहीं है वहां की रचना भी सत्य है और वहां 
का ज्ञान व आनन्द भी सत्य है। यह देश आदि चेतन धार ने 
रचा है और आद चेतन्‌ घार के सुतंव शब्द घछ्डों के भेद के 
कारण उसके अन्दर छः लोक स्थापित हुए। सुते अद्ढः चूँकि 
चेतन्‌ शक्ति का बाहिर फेलने वाला या केन्द्र निमांण अद्ग है। इस 
लिये इससे सम्बद्ध लोक शब्द अड्ग के (जो केन्द्र की ओर 
आकषण करने वाला है ) लोकों से नीचे स्थिर हैं । भंतरगुफा, 
सत्य लोक व अनामी सुर्त अद्भ के लोकों के नाम हैं । अलखलोक 
अगम लोक ओर राधा स्वामी धाम शब्द अद्गभ के लोकों के नाम 
हैं। गोया राधा स्वामी घाम निमल चेतन देशका शिखर स्थान है । 
निर्मल चेतन देश में प्रलय और मद्याप्रलय का गुजर नहीं है । 
इसलिये उसके सब लोक अविनाशी हैं। अथोत्‌ यहां डी रचना 
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का आद है, अ्रन्त नहीं हैं। इस देश के किसी स्थान पर पहुँच 
जाने पर सुते को नित्य मुक्ति प्राप्त हो जाती है ।” 

४--“रचना तीन बड़े भागों में विभक्त है और प्रत्येक भाग 
छः छाटे दर्जा' में, अथोत्‌ इस प्रकार रचना में अठारह छोटे स्थान 
स्थापित हैं ।। आदि स्॒थ्टि में कुलमालिक को शक्ति की धार अपने 
केन्द्र से निकली और क्रमशः अठारह केन्द्र स्थापित करती हुई रचना 
में उतरी | प्रत्येक केन्द्र में एक २ धनी ( अधिष्ठान्नी शक्ति रहती है. 
आर रचना के १८ स्थान इन्हीं अठारह धनियों के रचे हुए मण्डल 
हैं। प्र्येक धनी की चेतन धारे उससे सम्बन्ध रखने वाले स्थान 
में फैली हैं, और उन्हीं के आश्रय. उस स्थान की सम्भाल होती 
हैं। और उनकी अपनी सम्भाल कुज्ममाल्रिक की चतन धार से 
होती है । दूसरे शब्दों में, कुलमालिक की चेतन शक्ति दजों बदजा 
उतर कर इन केन्द्रों में डैहरी, और इन केन्द्रों की शक्तियां अपने २ 
स्थानों में फेलीं ।” ( प्रृष्ठ २०९ ) 

४४--इन देशों और लोकों के विषय में विचार:--- 

यह विपय अभी तक स्पष्ट नहीं हुआ कि यह देश तथा 
लोक विज्ञान कहां तक वेद शाखत्रादि के सिद्धान्तों वर निरधारित 
है, कहां तक सार वयनादि पर और कहां तक आपकी अपनी 
नवीन धघड़न्त पर, तथापि निम्नलिखित विचार वास्तविक स्थिति 
को समभने में अच्छी सहायता देंगे।-- 

(१) कुलमाजिक साहिब रचना के आदि से पूतव कहां किस 
अवस्था में कया करते थे ? 

(२ जो आदि चेतन धार आादिमें प्रकट हुई, वह कुत्त माजिक 
में कब गुप्त हुई थी, और कितने काल तक गुप्त रही थी ! 

(३) कुलमालिंक में कितनी धारें और गुप्त थीं, उनके नाम 
क्या थे, और वह क्‍यों प्रगट नहीं होतीं ? 
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(४) क्‍या कुलमालिक स्वयं धार हैं. अथवा धार से भिन्न एक 
पृथक तत्व है ? यदि धारों का समूह है तो जब आद्‌ चेतन्‌ धार 
चलती बनी तो शेष कुज्नमालिऋ पर इसका क्या प्रभाव पड़ा ९ 


(५) सूर्य की किरणें अथवा समुद्र की बून्दों के निकलने वा 
दाखल होने या गमनागमन को मानवीय नेत्र वा बुद्धि अनुभव 
कर सके या न कर सके यह प्रथक्‌ बात है | कुछ न कुछ 
न्यूनाघधिक्य अवश्य होता रहता है और चूँकि आद चेतन्‌ घार में 
समस्त लाकों तथा देशों के रचने की सामथ्य तथा सामग्री थी। 
इस लिए इस धार के निकलन मे कुलमालिक मे बड़ी न्यूनता 
का होना आवश्यक है | 


(६) साहिब जी महाराज ने यह कहीं नहीं लिखा कि आद 
चेतन धार ने गुप्त सामभी के अतिरिक्त और सामग्री भी कुल 
मालिक में रह गई थी, इसलिये मानना पड़ता है कि सब सामग्री 
आद चेतन धार में थी ' अतः जब मिलकियत कुन जाती रही ता 
आप कुल क्या जुद्ध (अंश) के मालिरू भी न रहे और यदि कुछ 
सामग्री रख ही ली होती तो भी तसे रचना में काम लाये विना 
निकम्मा रखने से आपके हाथ कया आया ? परन्तु यह कल्पना 
निमू ल है । साहिब जी महाराज ने प्रष्ट ४६ पर स्पष्ट लिख दिया 
है, कि सब मसाला जो कुल मालिक के अन्दर गुप्त रूप में विद्य- 
मान था, तीन बड़े दजों में फैल गया । 


(७) कुत्त मालिक में जो आद हिलोर हुई किस निमित से हुई 
आद हिलोर होने का आशय आपके अनेक लेखों से यह विदित 
दोता है. कि पूववर्तीय शून्य समाधी अथवा गुप्त अवस्था दूर हो 
गई । चु'कि प्रत्येक परिवर्तन के लिये दूसरे निमित का होना आव- 
श्यक है, सूय्य की रशमियों के निमित से जल वाष्परूप धारण 
करना है, गर्मी के निमित्त स वफे फिघज्ञ कर पानी बनती है. अतः 
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आद हिलोर किस निमित से हुई । 

(८) सुन्न समाधी अवस्था, गतिया क्रिया के अत्यन्ताभाव का 
नाम है . परन्तु जब पिश्ड वाला आत्मा कभी क्रिया शून्य नहीं 
रहता चाहे शुशुप्ति अवस्था क्‍यों न हो, तब ब्रह्माण्ड वाले कुल 
भालिक की शून्य समाधी या गुप्त अवस्था केसी ? जोबोःम। समाधी 
अवस्था में भी क्रिया शूस्य नहीं होता। उस समय वह श्रेष्टतम 
क्रिया ध्यान या शब्द विचार की करता है। अतः कुल सालिक की 
शून्य अवस्था कहना सवथा असत्य है। 

९) परन्तु यदि मान लिया जाये कि प्रलय काल की अवस्था 
को जिसमें रचना का अभाव है, आप शून्यसमाधी अबस्था कहते 
हैं तो करपया यह तो बताइये कि आप के मत में उसको कितनी 
अवधि है और शून्य समात्रि से पहला अवस्था फा क्या नाम है । 

(१०) शुन्य समाधि अवस्था दूर होन पर आद चेतन धार 
जब रवां हो चुकी तब कुल मालिक किस अश्रवस्था में रहे ? 

(११) आर चेतन धार के रवाँ होने का क्‍या तात्पय है ? पात्र 
से दूध की, शरार से रुद्र की धार रबां होती है, क्या ऐसे दी चेतन 
धार रबां हुई ? और जब आप मानते हैं कि वह दृष्टिगत होनेवाली 
वस्तु नहीं है, तो बह प्रगट हुईं तो किस पर हुई और केसे हुई ? 

(१२) आद चेतन धार ने सारी रचना कितने समय में की ? 
ओर ततृप्श्चात कहां गदे या अब वह कहां है और क्‍या 
करती है ? 

(१३) आद चेतन घार के ड्राप सीन के पीछे सारे केन्द्र के 
धनी पुरुषों की देख भाल जो कुल मालिक की चेतन धार करती 
है, उसका प्रधान स्थान (4680 (0४७/४८) एक हो स्थान में है, 
अथवा वह भी निम्रानी के लिये रत्रां होती और चक्कर लगागी है ? 

(१४) आद चेतन धार ओर चेतन धार एक ही है अथवा 
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भिन्न २? एक ही हैं; तो आद का शब्द क्‍यों कहा, और भिन्न २ हैं, 
तो उनमें क्‍या भेद है ? 

(१५) आद चेतन धार में जो रच +भ का मसाला था; बह तो 
काम आ गया, अब बह भी खाली है अतः निम्नानी भो वही कर 
सकती है । परन्तु प्रश्न यह है,कि अठारद केन्द्रीय शक्तियों के काम 
क्या क्का हैं। अथोत उनके अगरने अपन स्थान की सम्भाल 
करने से क्या आशय है ? और कतंव्य पालन पर उन्हें आरूढ़ 
रखने तथा सम्भाल वा देव भाल में प्रमाद करन आदि के विषय 
में दएड व फल की व्यवस्था व नियम क्‍या हैं ९ 

१६--यदि आपका यह आशय है कि धार का शब्द केवल 
उस प्रकार के सम्बन्ध का बोधक है जो सूय का अपनी रश्मियों 
के माध्यम से दूर २ के लोकों से है, अथवा जीवात्मा का अपने 
शरीर स, तत्र क्या कुज्ञ मालिक भो एक देशी है ?. 


१७--यदि आप कहें ! हां एक देशी है। तो क्या जिस प्रकार 
सूय के आगे काली घटा छा कर उसको रश्मियों को प्रथ्बी पर 
पहुँचन नहीं दती, अथवा अनेक कारणों से जीवात्मा के द्वोते हुए 
भी कई अंग कट जाते अथवा आँख अंधी या कान बहिरा हो 
एकता है वेस ही कुल मालिक की शक्तियाँ अथवा उसकी देख 
भाल करन वाली चेतनघार भी किसी समय निऊम्मी रह सकती है। 

१८-यदि नहीं; तो इसमें प्रमाण क्या और युक्ति क्या ९ 
और यदि रह सकती है तो कुल मालिक के निमल चेतन 
देश का ज्ञान और आनन्द सत्य. किस प्रकार रह सकता 
है? अनन्त ब्रह्मणडों की शक्तियों के काम में होने वाले विध्न 
ओर वाधायें उसे अवश्य सताती रहेंगी । 

१९---यदि आप कहें, कि कुल मालिक स्व व्यापक है, और 
प्रत्येक पदार्थ से उसका सम्बन्ध-होने का नाम चेतन धार है तो 
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केन्द्रों, लोकों, देशों, केन्द्रीय शक्तियों का इतना शब्द जाल रचने 
फा क्‍या कारण | एक स्व व्यापक पर्मात्मा का सवज्ञ होन से 
जगत रचना और सबको कम फल देना सारे आशयों को स्पष्ट कर 
सकता है | 

२०--आद चेतन धार में तीन हो दर्ज क्रायम करने का विशे- 
षणा क्यों होगा ? शरीर में मुख, बाहु, उछू और पाद के चार भाग 
हैं. तो ब्रह्मगड में भी चार भाग होन चाहिए', क्योंकि पिगड़ 
ब्रद्मगड का चित्र है | गदन, कमर, और घुटना इन तीन स्थानों 
पर तीन जोड़ हैं, जिन पर अंग मुड़ सकते हैं। और इन तीन से 
चार भाग प्रत्यक्ष हैं। अतः मस्तक, काया और चरण के तीन ही 
भाग कहना असत्य है। 

२१--आप दीपक के हृष्टान्त से तीन दर्ज सिद्ध करते हैं । 

(१ ) प्रकाश का आरम्भ ।( २) तीत्र प्रकाश | ( ३ ) धम्र 
स्थान का मध्यम प्रकाश । 

परन्तु क्या ही अच्छा होता,कि आप आद, मध्यम और 
भन्त के तीन प्रमिद्ध दर्जो' का बणन कर देते | बतमान अवस्था 
में भी तो मध्यम प्रकाश के पीछे धुर्य वाली चौथी कक्षा गिनो जा 
सकती है । वेद ४७, शरीर के भाग ४, ता रचना के भी चार ही 
दर्ज सत्य हो सकते है । 

२२--रचना के ४ दर्ज जो आपने कहे वह भ वेद आदि 
सत्य शास्रों में ही उत्तम प्रकार सर वर्णित है। आकाश से वायु, 
श्रप्मि, जल, प्रथ्ती, अज्न, और वीये, और इनसे आद, मध्य 
ओर अन्त के तीन दर्जा' की दृष्टी स कुल अठारह दर्ज भी सुग- 
मता खे गिने जा सकते हैं । इसके तरिपरीत आपका सोरा कथन 
संदि ध एवं अनरगल सा है। ओर वही अठारह दर्ज त्द्वाण्ड में 
बता कर कहीं उनके पिण्ड में होन का संकेत करते हैं, कहीं उन्हें 
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पुरुष वा विशेष सत्ताएं बता कर और कहीं उन्हें परम पुरुष की 
दिव्य शक्तियां वा गुण कह कर यह कोशिश की गई है कि 
साधारण चलों पर तो समझ न आन से अपनो योग्यता या 
विद्वत्ता अथवा कल्पित सत मत के अ्रनाख विज्ञान का प्रभाव पढ़े 
ओर विद्वान लाग निश्चित भाव सममन के स्थान में स्वयं चक्र में 
पड़ें और आप आलोचनादि से बचें। यदि यह आशय न होता तो 
सात परिधि को लेकर आप सात दर्ज कह सकते थे। तीन लोक 
प्रथ्वों अन्तरिक्ष वा द्यू लोक का नाम ले सकते थे, सारांश यह 
क रचना के स्केत के लिये जा बोसियों शेलियाँ प्रचलित है 
उनमें स कोई सा आप काम में ला सकते थे, परन्तु आप से 
ऋषो लोगों के से उच्च उद्देश्य युक्त व्यवहार की संभावना होती, तो 
आप गशुरूडम पर मोहित ही न हाते । 

२३--दर्जो' की भिन्नता से न्यूनाधिक्य का होना अवश्यम्भावी 
हे परन्तु आद चेतन्‌ धार वही है, तब्र क्रिस पदार्थ के न्‍्यूनाधिक 
होने का यह परिणाम हुआ ! 

(२४, थदि रचन की सामग्री और ज्ञान के कारण से निर्मल 
चेतन्‌ देश, निमेल माया देश और मलीन माया देश के दर्ज हुए, 
तो चेतन्‌ और माया को जुदा किसने किया और केसे किया, और 
माया का निर्नेल तथा मलीन के भागों म किसने बांटा ? 

(२०) यदि आप आद चेतन्‌ धार मे तीन दर्ज होने का स्वा- 
भात्िक गुण मानते हैं तो फिर रचना को सामग्री किस रोंग 
की ओऔपधि है । आद चेतन धार के अन्द्र सामग्री थो, बह स्वयं 
सामग्री न थी। 

(२६) इन तीनों दर्जो' को यथार्थ स्थिति कैसे निश्चिन्‌ हो । 
मलीन माया देश कहां तक है ? और निर्मल माया देश कहां 
तक इत्यादि । 
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२७--प्ृथ्त्री मलीन माया देश है। परन्तु मलीन मे आशय 
क्‍या है। यह आपने बताया नहीं मलीन ध्यवहार होने से ऐसः 
कहा है अथवा पदार्थों का स्थूल रूप होने से ? परन्तु चूँकि सारे 
पौदों, पत्तियों, जल जन्तुओं, हिंसक पशुश्रों तथा गाय,घोड़ा श्रादि 
पशुओं और मनुष्यों के अन्दर आत्मा भी है, और इस प्रथ्वी से 
सम्बद्ध आकाश में कारण अधस्था बाले प्राकृतिक परमाणु भी हैं 
और त्रह्म भी इस प्रृथ्दी में सबत्र व्यापक है | यहां तक कि कल्पित 
राधास्वामी साहिब को भी प्रस्येक शरीर के अन्दर माने बिना 
आपके स्मरण, ध्यान, अभ्यास ओर निज धाम के कुछ अथे 
सिद्ध नहीं हो सकते अतः केवल मलीन माया देश इस कहना 
किस प्रकार सत्य हो सकता है | यहाँ तो आपके कहे हुए सारे 
देश इकट्ट हो रहे हैं । 

२८--सुते अज्भ के तीन लोकों और शब्द अंग के तीन लोकों 
में क्या भेद दे । और उनकी तमीज़ का क्या साधन है ? 

२९--एक भेद तो इनमें ऊपर और नीचे होने का है । पर उन 
लोकों की रचना के व्यवहार और उनमें रहन बाली सुर्तों' में 
परस्पर में क्‍या भेद है | और प्रत्यक लोक स ऊपर के लोक मे 
ज्ञान के लिये कितना समय और कोन कोनसा साधन द्रकार है ? 

३०-अआ।पके सार घचन में लिखा है -- 

एक जन्म गुरु-भक्ति कर, जन्म दूसरे नाम । 
जन्म तीसरे मुक्ति-पद, चौथे में निज्र धाम ॥। 

आपने अन्म के शब्द को पुष्ठ २०३ भाग २ में मंजिल शब्द के 
हाथ में लिया है और एक ही जन्म में एकस अधिक मंज़िलों 
के ते होने की सम्भावना बताई है। परन्तु यदि गुरु-भक्ति और 
नाम की दो म॑ज़िलें एक अन्म में ते हो जानें तो तीसरी मंजिल 
मुक्ति की कितने काल में ते हो सकती है ? उस समय जन्‍्म्र तो 
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होगा नहीं अतः अरह्यलोक की श्रवधि का इस जन्म से क्‍या 
सम्बन्ध ? मन्ज़िल कहो, जन्म कहो, मुक्ति स निज धाम में जाने 
के लिए तो समय का निश्चय अवश्य होना चाहिये था | 
३१--अठारह केन्द्रीय शक्तियां चेतन धार ने रचीं, तो बह्द 
कहां स रचीं, आद चेतन धार में जो सामग्री थो, 
उसधस देश वा लोक बने परन्तु निर्मल चेतन देश की 
ब्रद्द नाम को केन्द्रोय शक्ति अथवा अलख, अगम नाम को 
केन्द्रीय शक्ति उस सामग्री अथांन्‌ प्रकृति बा जीवात्मा के जपादान 
कारण की तो उपज नहीं और श्रादि चेतन धार स्वयं कसी का 
उपादान कारण बनती तो उसकी अपनी ही इति श्री हो जाती और 
कुलमालिक से कोई और धार आई नहीं ना उसके टुकड़े हुए, 
तब आद चेतन धार ने इन केन्द्रीय शक्तियों को कैसे रचा ? 
३२--यह केन्द्रीय शक्तियां या पुरुष अपन २ स्थान की 
सम्भाल करते हैं तो उनके मणडलों की सीमा भी नियत होनी 
घाहिए और एक दूसरे के मण्डल में उनके पररपर के आने जाने 
तथा सहयोग असहयोग आदि के “नियम अवश्य होने चाहियें। 
इनका सन्त मत में जो वशन हो, वह भी प्रकट करना चाहिए | 
३३--राधास्वामी धाम का जगत्‌ रचना आदि से कोई सम्बन्ध 
नहीं | यह घाम स्वामी साहिब की विशेषता आप बताते हैं। तब 
यह कइना कि केन्द्रीय शक्तियां तो अपने २ स्थान की सम्भाल 
करती हैं और कुज्ञमालिक इन केन्द्रीय शक्तियों वा परुषों की तो 
राधा स्वामी साहिब जगत के बखेड़े से भुक्त कैसे हुए ? केवल एक 
उच्चाधिकांरी और सर्व प्रकार से वास्तविक उत्तरदाता ठहरे। 
३४--परनन्‍्तु प्रश्न यह है कि वह इन अटठारह पुरुषों को सम्भाल 
किस प्रफार करते हैं| स्वयं तो वह शिखर स्थान पर अलग थलूग 
पड़े हैं, ऐजन्द ( &2०॥) उनका आद चेतन धार है, जो 
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केवल रचना करने की जिम्मेववार है. तब सम्भाल वा देख भाल 
होती किस प्रकार है ? 

६५--विशेषत: प्रृथ्व्री अथात्‌ मलीन म।या देश जो सब से 
नीचे है. उसकी सम्भाल तो एक कठिन समस्या होगी उसकी 
कन्द्रीय शक्ति को सम्भाल के लिये यदि कोई 0 ०० है तो 
उसका नाम बताइये और कते57 पालन में उसके मार्ग में काइ विध्न 
कारी हो तो उसक्री सम्भाल के लिये फिर और पुलिस चाहिये । 

(३६) निमल चेतन देश विशेषतः राधा स्व्रामी धाम में प्रल्य 
वा महाप्रलय का गुज़र नहीं, एक ओर यह कहा जाता है, दूसरी 
आओर यह माना जाता है रि सब सुते” ओर प्रकृति कुल मालिक में 
महा प्रलय के समय लीन हो जातो हैं। यह परम्पर विरोध है | 
ओर जब सारी सामग्रो उसके अन्दर आगई और महाप्रलय के 
दीघ काल में सब सुतो और प्रकृति को अपनी गोद में थपक् थपक 
कर सुलांये रखना ओर महा प्रलय के अन्त में उन्‍हें तरो जाज्ञा 
निकाल कर अपनी धार के द्वारा रचना में लाना उसी का काम है, 
तो महा प्रलय का सारा गुजर ता उसी में हुआ | 

(३७) निमल चतन देश में माया का अधिपत्य न होन स वहां 
की रचना, पहां का ज्ञान, वहां का आनन्द, सब सत्य हुआ, ता 
मलीन माय। देश जिसका सब स निचला भाग यह प्रूथ्वां है, ' 
असत्य वा मिथ्या हुआ | और जब यहां का रचना और ज्ञान सत्र 
असत्य है, तो स्वयं साहिब जी महाराज उनका ज्ञान, उनबा राधा 
स्वामीमत, उनका यथाथ प्रकाश सब मिथ्या हुआ और जब यह 
सब मिथ्या हैं, तो पुस्तक का नाम यथाथ प्रकाश रखना और भी 
भिथ्या भाषण का दोष हुआ और आपका सखुर्ते शब्द योग भी 
असत्य ठहरा । 

(३८) चू'कि पिण्डे सो ब्रद्माएडे! वाला सिद्धान्त निर्विवाद है, 
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इसजिये रचना के तीनों अठ्ठ शरीर में होने आवश्यक हे। शौर 
जब निमल वेनन भो शगर में आगया तो आपकी शिम्बर भी 
इसी शरीर में आगई और राघा म्व्रामी साहिब स्वयं भी शर्रर में 
उरपन्थित हुय | और अलग्ब, अगम, सत्य; सुन्न. महासुन्न, त्रद्म- 
लोक भी य-। आ गया और इन सत्र के आने स फिर नह प्रथतरी 
लोक मिथ्या केस हुआ ? यह तो निम्न चेतन देश हो गया । 

3९ और जय राधास्वामी और :द प्रत्यक शरीर में मोजूद 
हुए, तो आद चतन घार अथवा किसी एजन्ट ( & '«॥5 ) का 
होना भी अनावश्यक हुआ । 

४०--इसा प्रकार वह प्रत्येक सुत में भो होन चाहिए , क्‍योंकि 
असल पदार्थ, जिसकी सम्भान वा देख भाल होनी व जिस कम 
फल दना व उकार पहुचाना है, वह सुत है । जब एसा हुआ नो 
यहू सर्वेव्यापफ हा गय, एकदेशा न रढ, अथास किसी ऊपर के 
सत्य, अलख, अगम व चाटी के लाक की आवश्यक्ता न रही । 

४९०-अब 5%शन यह होगा, # एक हा शगीर वा सुत के 
अन्दर १८ पुरुषों ओर एक परम परूप की समाइ केस, और एक 
ही जड़ शरीर क लिय खुत के होते हुए अठारह पुरुषा और एक 
परम पुरुष का सम्भान का क्‍या आवश्यकता है। जीवात्मा के 
काम मे यांद इनका हस्वाक्षत होगा, ता उसका उत्तरदायित्व 
क्या होगा, और उप्त जा कमे फन मिल रहा है, इसकी व्यवम्था 
कैसी बेठेगा ? 

४२--इसके अलामह “दा मुद्ठाओं में मुगी हराम” होती है,ता 
इन उन्नीस शक्तियों के होते हुए बढ़ किस प्रकार नियम मेर' 
सकेगी ' उस ता इन शक्तियां के परस्पर के इपां &प से कोई प्रद्ध 
ताछु न कर सकेगा | प्रसिद्ध कहावत है कि दस फक्कीगं का एक 


रू 
जे 


गुदड़ो में निवाह हो सकता है. परन्तु दो बादशादो की एक *|॥ 
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देश व राष्ट्र में समाई नहीं हो सकती | और जहां दो की जगह 
१९ आ धमके, वहाँ का तो अल्लाह ही बेली है । 

४३--एक सवंथा अल्प सुते के लिय इतने शक्तिशाली पुरुषों 
की देख भाल भी केवल हास्य जनक है । 

४४--जब रचने वाली शक्ति ब्रह्म मानी जाती है, वही छुर्तों 
को कम फल देतो है, और मुक्ति पद की श्राप्ति भी उसी से मा मे 
जाती हैं, तो ब्रह्म से भिन्न सारे पुरुष हैं भो फ़ानसू, और 
जन्म मरण के बन्धन से छूटना जब ब्रह्म पद के द्वारा हुआ, तो 
शेष रह क्‍या गया जो किसी और पुरुष ने करना है । 

४०--यह विचार कि मुक्ति के आगे और ऊँचा पद है, 
केवल मिथ्या वा स्वाथ पूरों घढ़न्त है। यह सब विचार प्रगट 
करने वाले मनुप्य हैं, और बन्धन ओर मुक्ति के ही सापेक्ष शब्द 
इस भाव को दशाते हैं, कि बन्धन और मुक्ति का चक्र जारी 
रहता है । मनुष्य के अनुभव में इस समय बन्धन और दुःख है; 
अतः इससे उठन के लिये केवल मुक्ति अथरंत सुख वा आनन्द को 
प्राप्ति का ख्याल हा सकता है। इससे अधिक मानवीय विचार- 
शक्ति में कोई और ख्याल आना असम्भव है।न किसी पूर्ण 
आनन्द को प्राप्त किये हुए आत्मा में कोइ इच्छा वाकी रहती है, 
न बन्धन में पड़ा हुआ आत्मा अपनी स्वाभाविक इच्छा पर नि- 
धारित मुक्ति शब्द का प्रयोग करने के बिना उस आनन्द का 
यथार्थ अनुभव कर सकता है। और जब मुक्ति वाल आनन्द का 
अनुभव नहीं तो उससे किसी बढ़िया आनन्द की कल्पना केसे 
कर सकता है | 

इस युक्ति की प्रबलता का जितना भी अधिक अनुभव 
किया जाता है, उतना ही हमारा विश्वास अधिक हृढ़ होता है, 
कि वह दिमाग जिन्होंने ब्रह्म पद्‌ व मुक्ति से परे किसी अन्य पद 
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व धाम वा निजपद की करपना की उन्होंने जान वूक कर और बुरे 
भाव से इश्वरीय प्रजा को धोखा दिया। और अपनी सांसारिक 
कामनाओं अथात्‌ घन, यशादि भोगोंके लिये मनुष्यों की सब प्रकार 
की उन्नति और आत्म सुधार में विन्न द्वी नहीं डाला, श्न्तुउन्हें 
सवथा नष्ट भ्रष्ट अथवत्रा उनकी हत्या कर देने के घोर पाप के भी 
भागी हुए हैं | अतः ब्रह्म वही है, जो कुल मालिक है। उससे परे 
वा उसके तुल्य कोई सत्ता नहीं | वह स्वज्ञ, सवंशक्तिमान और 
सबव्यापक होने स एक है, और निश्चय एक है। अलख, अग- 
मादि उसी के अहंक और गौणिक नाम हैं, और राधास्त्रामी 
आदि के कल्यित हऊ बाटे की रचना बालबुद्धि लोगों स अपन्य 
उल्दू सीधा ऋरन के लिये हे | 


कब जथन की 03 3->-कअम आज, 


रा के पद 3 बअकक प्ब्ट्‌ स्करः + बन कर ब्रज + 
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४६ -अब देखिये सुतेके सम्बन्ध में यथार्थ प्रकाश की पचदार वणन 
शैली । प्र २७ भाग १ पर लिखा है-“रूहें तीन प्रकार की हें। 
प्रप्ठ ३ धारा तीन में तो रूह की कक्षाओं का संकेत तक न था, 
आर वास्तव में सारे जीव स्व्रभात्र मे एक ही प्रकार के हैं। परन्तु 
जिस भूल मुलेय्यां के बिना राघा स्वामी मत की विशेषता का प्रकट 
हाना कठिन है, उसको आधर शिला इस वाक्य में रक्‍्खी 
गई है। 

४४--वह कक्षाएँ कौन २ सी हैं ? “प्रथम बह जो अज़ल से 
माया के लेस से मुक्त थीं” यहां साहिब जी महाराज अजल शब्द 
को स्वयं न समभते हुए प्रतीत होते हैँ। अज़लियत का आशय 
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नित्य वा अनादि होता है, अतः यदि अनादि कान से कुद्ध सुर्त 
माया के लेस से मुक्त थीं तो वह मुक्त स्वभाव कही जानी चाहियें। 
ओर इस हृष्टिस तरह कुछ माविक के तुल्य होंगीं। माया के लेस से 
जन्म मरण और कुज्म लिक के मल से मुक्ति होती है । 

परन्तु मायाका लेस जिनमें न माना जायगा, उनको मुक्तिके लिए 
भी कुलमालिक का सम्बन्ध आवश्यक न रहेगा! वह न कभी 
बन्धन में आई और न उससे मुक्त हुई | अतः स्त्रय॑ मुक्त स्वभाव 
हुई । परन्तु बाम्तव में आप ऐसा मानते तो आरम्भ में ही अनादि 
सत्ताओं मे उनकी भी गणना करते, अत: आप का आशय यह 
प्रतीत पड़ता है, कि रचना के आदि में मुक्त हानके कारण जिनका 
जन्म न हो सकता था, उनको जुदा तमीज़ कराई जावे | यदि इस 
आशय को स्वीकार न किया जाये तो अनादि सुर्ना' की रूख्या 
और उनेक अस्तित्व का प्रमाण देना साहिब जी महाराज का 
काम होगा. और यह भी बताना होगा कि एसी सुर्ता का बर्गान 
करने से उनका उद्देश्य क्या है । ओर यदि वह न करते तो क्या 
हानी हाती ? 

४८- द्वितीय वह जो माया के लेस स लिम्पायमान हैं, परन्तु 
उनके लेस आरजोी है, अथात्‌ एक समय दूर हा सकते हैं। 
यहाँ भी आशये म्पप्ट नह। हाता. आया वह सुत' अनादि काल स 
लिभ्पायमान हैं, अथवा क्रिसी विशेप समय से | यदि धवाभाविक 
एसी हैं तो लसका दूर होना असम्भव है, और यदि किसा निमित्त 
स हैं ता बह निमित्त क्‍या है ? अज्ञान अथवा अज्ञान युक्त कम व 
कुछ और ? यदि यहों कुछ हू ता स्पष्टट: ऋषियों का बचन क्‍यों 
नहीं दाहरात, कि “बन्धो विपयेयात्‌” अथोत बन्धन विपरीत ज्ञान 
से हाता है। और “ऋत ज्ञानान्न मुक्ति.” अथात यथाथ ज्ञान से 
माक्ष मिलती है । और इस दशा में दूसरी प्रकारकी सुर्ते वह हुई, 
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जिनका पूत्र कल्प के कर्मा' वा लेख के अनुसार जन्म लेता 
आवश्यक था। वह यथाथ ज्ञान होने पर लस से मुक्त हो 
सकतो हैं । 

४९ -तृताय “वह जिनका लेस नित्य है ।” यह क्रिसी सुते 
के सम्यन्व में किसो भी अबभम्था में सत्य नहीं हो सकता, इसका 
आशय यह होगा कि एक प्रकार का सुर्ते एसी हे, जिनको कभा 
मुक्ति मिलेगी हा नहीं। साहिबज्ञी महाराज मौज गे आकर एक 
ओर ता मुक्ति को नित्य सिछ करते है+ जो असम्भव हैं, तथापि 
कई मनुः्यो के तिये प्रसन्नता का कारण ता है, परन्तु दूसरी ओर 
आप लेस का नित्य बताकर निराशा के अथाह सागर में अनेक 
सुर्ता' को गिराते है। इसका यर तात्यय होगा कि सुर्ता की एक 
श णी स्वभावतः बन्धन में है , परन्तु एसा हो तो जन्म मरण का 
सम्बन्ध न होना चाहिये. कक्‍्योक्ति इसमें कुन मालिक के कम फन 
रूपी न्याय व्यिम का सम्पराध होगा और इस जन्म मरण के साथ 
दाघ काल के जन्म मरण अथात मुक्ति वा बन्‍न्धन का होना भी 
आवश्यक होगा और अगर कभो मुक्ति हु नहीं तो कुल मालिक 
स बन्धन का होना भी सत्य न होगा क्योकि जो वम्तु सुते को स्व- 
भावत: प्राप्त है, उनके लिये उश्वर का क्या सम्बन्ध । 

चो कारे बफिजूल मन बर आयद | 

मरा दर ये स,खुन गुफतन न शायद ॥| 

जब कोई काम मरे बिना निकलता हो तो मुझे; उसमे कुछ ने 
कहना चाहिये । 

५०-पहिली कक्षा की सुर्ते रचना का प्रकाश होने पर निर्मल 
चतन देश के किसी लोक में अपने निज चेतन की दृष्टि स निवास 
करने लगी । दूमरी प्रकार की सुर्ता का ब्रह्मण्ड व पिण्ड दशों में 
अपने लेस का भुगतान करने के उद्देश्य से उनरना पड़ा, यही सुर्ते' 
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उचित साधन करके एक दिन शुद्ध होकर निमज् चेतन देश में 
प्रविष्ट हो सकती है ।” 

(समीक्षा) पहिली कक्षा की सुर्ते' यदि स्वभाव से मुक्त हैं, तो 
उनके लिये किसी देश व लोक में आना जाना कैसे ? और निर्मल 
चेतन देश में तीन सुते अड्भ के और तीन शब्द अदड्ग के लोक हैं, 
इन छः: भिन्न २ लोकों में उनक निवास करने का क्‍या आशय है ? 
क्या वे स्वयं जानतीं या सोच विचारकर और इन लोकों की विशे- 
षताओं को समझ कर फेसला करती हैं कि हम अमुक २ लोक 
के योग्य हैं, या कुल मालिक फेसला करता है? और जब महा 
प्रलय में इन लोकों की तमीज न थी और बह सुर्ते कुज्ञ मालिक में 
मुक्ति का आनन्द लेती थीं, तो उनके लिये रचना होने पर भिन्न २ 
लोक विभागका लाभ या उसको आवश्यकता क्या है ? रहीं दूसरी 
प्रकारकी सुर्त', वह ब्रह्माण्ड व पिण्ड देशोंमें स्वयं उतरीं अथवा कुल 
मालिक न उन्हें उतारा। और ब्रह्माण्ड देशमें उतरन के अर्थ क्‍या ? 
क्या त्रद्मापद को प्राप्ति और मुक्त आत्माओं का ब्रह्म में विचरना 
तो अभिप्रेत नहीं ? यदि यही है तो उनका अपने लेस का भुगतान 
करना केवल उन साधनों का धारण करना होगा जिनस वह अन्त 
में निज पद या नित्य मुक्ति वाले राधा स्वामी धाम में पहुँच सकें । 
अब वद् साधन क्या हैं, जो अनित्य के स्थान में नित्य मुक्ति 
दिलाते हैं, यह आपने क्रिसी जगढ़ वर्णन नहीं किया, न सार 
वचनादि में कहीं इनका वर्णन है ? इससे प्रकट है कि वह पद 
आपका मन घड़न्त है । यदि वास्तवमें कुछ होता तो वेदादिके अति- 
रिक्त अन्य उच्च साधनों पर प्रकाश डालने और मुक्त जोबों के एक 
एक करके क्रमशः छः लोकों की मजिलें ते करने तथा साधनादि 
का विस्तृत वन होता और यदि ब्रह्माण्ड देश वाली सुर्ते 
मुक्त आत्मायें नहीं तो इस रचना के महा प्रलय में आने पर जो 
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सुंत' मुक्ति पा चुकी थीं पर निज धाम में न पहुँची थीं उनका डेरा 
किस लोक में हुआ । और ब्रह्माण्ड देश में उतरने बाली सुर्तों' का 
चत्तान्त प्रथक्‌ बताना चाहिये था । 

५०--तीसरी प्रकारकी सुर्तो' का चेतन चूँकि निकृष्ठ है, इस- 
लिये वह सदा ब्रह्मणढ्व व पिण्ड देशों के लोकों में चक्कर लगाती 
रहेंगी | प्रलय होने पर पिण्ड देश ब्रह्माण्ड में और महा प्रलय होने 
पर पिण्ड व ब्रह्मण्ड दोनों काल पुरुष में समा जाते हैं, और पुनः 
रचना का आरम्भ होने पर फिर प्रगठ हो जाते हैं । इन देशों के 
अन्दर स्थाई रूप से निवास करने वाली सुर्ते' भी प्रलय व महा 
प्रलय के समय अपने देशों के पुरुषों में समा जाती हैं, और पुनः 
रचना होन पर प्रकट होकर अपने लोकों में निवास धारण करती 
हें । 

(आय्य)--यह न्यून चेतन सुर्त' सदा ब्रह्माएड व पिण्ड देशोमें 
चक्कर लगाती रहेगी इनकी कभी मुक्ति नहीं होगो, यह दण्ड उनके 
लिये क्रिसन और क्यों निग्रत क्रिया? क्या ऊँचे शिखर पर विराज- 
मान राधास्वामी साहिब उनके लिये दयाल नहों रहे ? फिर प्रष्ठ २६ 
धारा ५४ पर त्तो आपने यह लिखा कि “पछुते एक अनादि पदाथ 
है, अथात्‌ यह सदा से है, इसका कोई आदि नहीं, अलबत्ता 
रचना से पूर्व सब सुत' कुल माजिक में लीन थीं जेसा कि कहा हैः-- 

सुन सुत तू अपना भेद । तू था हममे सदा अभेद ॥ 

परन्तु यहाँ यह लिखते हैं कि इन देशों के अन्दर स्थाई रूप से 
निवास करन वाली सुर्ते भा प्रलय व महा प्रलय के समय अपन 
देशों के पुरुषों में समा जाती हैं ।” 

क्या यह परस्पर बिरोध नहीं १ कुल मालिक में लीन होना और 
अपने अपने देशों के पुरुषोंमें समा जाना एक बात नहीं हो सकती । 

और यदि आशय यह है कि चकि धह पुरुष कुल मालिक में लीन 
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होते हैं, अ्रतः उनमें लीन हुई सुर्ते' भी कुल मालिक में ही लीन हैं 
तो इस अवस्था में नई रचना के समय आद चेतन धार से बह 
पुरुष ज्यों के त्यों निकलने चाहिये । आद चेतन धारस उनका रचा 
जाना सत्य नहीं हो सकता । साथ ही यह देश व लोक भी अनादि 
होगे, केवल तीन पदाथ अनादि न रहेंगे । 


५१--राघास्वामी भाई कहता है कि न्‍्यून चेतन वाली सुर्तों स 
आशय माया का है, इसलिये इसका मुक्त होना नहीं कहा है | प्रफ्ठ 
५७ पर साहिब जी महाराज फ़रमाते हैं -- उचित समय आने पर 
कुल मालिक की शक्ति को धार प्रकट हुई तो उसके प्रभाव से 
असंख्यात सुर्ते' निद्रा, प्रसुप्त अवस्था से जाम्रत अवम्थामें आगई । 
परन्तु ऐसी भो असंख्यात सुर्त थी जो माया के आवरण के कारण 
उस समय जाग्रत न हो सकों | प्रश्न हाता है क्रि उस समय माया 
कहाँ से आ गई । उस समय ता कुल मालिक के अतिरिक्त कुछ न 
था ! उत्तर यह है, कि माया भी न्‍्यून दर्ज का चेतन द्रव्य ही है। 
रचना के पूत्र यह द्रव्य मो कुल मालिक के अन्दर लीन था ।” 


(आय्य)--निम्संदेह माया (प्रकृति) की युक्ति नहीं कही जा 
सकती, परन्तु प्रश्न यह है कि वेदिक धर्मी जिस प्रकृति कहते हैं, 
उसमें और इस न्यून चेतन जौहर में क्या भेद है ? और ब्रह्माण्ड 
पिण्ड देशों में न्‍्यून चेतन के सदा चक्र लगाने और प्रकृति के 
कारये और कारण अवस्था में चक्र लगाने में क्या भेद है ? यदि 
कुछ भेद नहीं है, तः न्‍्यून चेतन की नवीन संज्ञा घड़ने के क्‍या 
अथ ) गुण वही, कम वही, परन्तु अपने निरालपन का आडम्पर 
दिखाने के लिए, येन केन प्रकारेण टेढ्ेपन स काम लेना इसके 
अतिरिक्त क्या सिद्ध करता दैकि“कुछ तो है जिसको परदादारी है ।” 
जैसा प्रष्ठ ३ धारा दो में स्पष्ट वर्णन हो। चुका कि स्थूल और सूक्ष्म 
प्रवृति और सुर्त' यह तीन जौद्दर मनुष्य शरीर में हैं. तो फिर स्थू न 
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और सूक्ष्म प्रकृति के स्थान में न्‍्यून चेतत द्रव्य कहना और उस 
का सुते का विशेष लज्षण बताना केवल पाठकों को चक्कर में 
डालना है। 
रहा ८ढ़ा मिखाले नेझे कयदुम- 
इल अजब र को कनी सी था न पाया । 


५२--परन्तु उपरोक्त भाव को सत्य मानने में एक बाधा है; 
माया को न्यून चेतन द्रव्य कहा है और पिएड व ब्रह्मण्ड देश में 
चक्र जगाने वा स्थायोरूप से नित्रास करने वालो हैं. सुर्तं, ओर 
सम्भतर है कि इसकी और व्याख्या कर दी जावे, अतः इन सु भ' 
के सम्बन्ध में यह प्रश्न ज्यों का त्यों बना है कि इन का सदा पिण्ड 
व ब्रह्म एड देशोंमें चक्र या म्थिर निवास क्यों रहेगा, और इनमें से 
जा सुर शरीर धारण किय राघाखामी सत्संग में प्रविष्ट है उन्हे 
निज धाम में गति प्राप्त हाना ता असम्मव है, अतः उनके साधन 
करन स क्‍या लाभ ! 


०३ -यह प्रश्न भो विचारणीय है, कि तीन प्रकार की सुर्तों 
में जा परस्पर भेद है, वह राभाविक है, था नमित्तिक ! यदि स्वा- 
भात्रिक है तो कुल मालिक के साथ नीन प्रकार को सुर्त', कथा 
सूक्ष्म व स्थूल प्रकृति अर्थात्‌ छः पदाथ मानने होंगे या अठारह 
लोकों के अठारह पुरुष । तीन प्रकार की सुत तथा सूक्ष्म व म्थूल 
प्रकृति अर्थात सब तेइस पदार्थ अनादि म'नने होंग। और यदि 
नेमित्तिक है तो सुते एक ही प्रकार को होगी, तोन प्रकारकी नहीं । 
क्योंकि एक ही प्रकार को सुर्तो' में अनक् निमित्ता वा कारणों से 
सुर्तों' की अवस्था में नाना प्रकार का भेद हो सकता है। 

दूसगा प्रश्न यह है, कि पहल प्रकार की सुर्ती ने तो अब्र 
बन्धन में आना नहीं. और मुक्ति उनकी हा नहीं सकतो। और 
तीसरी प्रकार की सुर्तो' को मुक्ति कभी मित्ञनीं नहों | इस अवस्था 
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में राधास्वामी धाम के लिये केवल दूसरी श्रणी की ही सु प्रयत्न 
करेंगी । परन्तु वह सुर्ते ब्रह्माणड व पिण्ड देशों में ब्रह्म पुरुष के 
आ।धीन हैं। और उसकी प्राप्ति के लिये चाहिये ओश्म का जप, 
अष्टांग योग का पालन या वेद का स्वाध्याय और वेदानुकूल 
अचरण | यह सब कुछ इन मल लोगों न दिया है छोड़, तो इनका 
बनेगा क्‍या निश्चय कल्पित राधा स्वामी धाम के सप्नों ने न इन्हें 
घरका रहने दिया है ओर न घाट का । यदि वह चाहेंकि वह क्रमश: 
ऊपर के लोकों कर प्राप्त हों तो प्रथम तो उन्हें वेदादि सत्य शास्त्रों 
का श्रवण, मनन और निदिध्यासन करना और वेदानुकूल आचरण 
करके दिखाना चाहिये, तथ कहीं ब्रह्म ओर उसके पीछे क्रमशः 
ऊपर के लोकोंको प्राप्त कर सकते हैं । परन्तु इस अवस्थामें जो पुरुष 
स्वयं राधास्वामी पद स नीचे गिर चुके, वह औरों को बहां कंस 
पहुँचा सकते हैं | प्रष्ठ २४ पर आप स्वयं लिखते हैं “इस समा 
जाने के व्यवहार को मद्दा प्रनय कहते हैं ।”? चूँकि इसकी सृष्टि 
की सामग्री स्वयं निकृष्ठ गतिशुन्य तथा जड़ है, और इसकी सृष्टि 
के सब्र रूप रंग जोवात्मा या सुत॑ के ही आश्रय्य स्थित हैं, इसलिये 
स्वृभावतः उस पुरुष की यद्दी कोशिश है कि कोई सुते उसकी 
सीमा के पार न जाने पाव ।” अतः प्रत्यक लोक का पुरुष अपने 
लोक की सुर्तो' की उन्नति के माग में विध्नकारी है। और सुत के 
लिये ऊपर के लोक में जाना असम्भव है, जबतक कि सुतते अपन 
लोक के पुरुष से अधिक शक्तिशाली न हा, अथवा 
बहुत सो सुर्त परस्पर में संधि करके उस पुरुष को युद्धमें 
पराजित न करे । 


५४--एक विधि अलबत्ता इस प्रकार उन्नतिकी होसकती है,जो 
यह है कि चोटी के धाम अथोत्‌ राधा स्वामी नाम परम पुरुष को 
मान लिया जाये प्रिन्सिपल और अठारह अन्य स्थानों के पुरुषों 
'को बना दिया जाय बाइसप्रिन्सिपल प्रं.फेसरादि। उनकी वार्षिक वा 
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नियत समय की परीक्षा शेली को लक्ष रखकर उत्ती्ण, अनु- 
त्तीण होने की मयांदा मान ली जाये. और इस प्रकार क्रमानुगत 
उन्नति करते २ राधा स्वामी धाम पहुँचने पर विश्वास किया जावे 
परन्तु इस विश्वास की हृढ़ता के लिये परमावश्यक होगा कि कुल 
अठारह श्रणियोंकी नियमावलि (/2:09/0920॥-),डनकी पठविधि, 
शिक्षा प्रणाली, समय विभाग तथा परीक्षण शैली का पूरा २ ज्ञान 
हमार सामन हा। चूँकि एसी कोइ उत्तम म्वीम इस मत का कोई 
आचाय शआज तक पेश नहीं कर सका, उल्टी यहां यह कठिनाई है 
कि शिक्षा व विद्या के, विचार मात्र से ही सन्‍्तों का अपमान व 
तिरस्‍्कार सममभा जाता है, शिक्षा का नाम आया नहीं कि राधा- 
स्वामी साहिच लठ लेकर उसके पीछे पड़े नहीं कि चली जाय 
यहां से, 

है विद्या तू बड़ी अविद्या | सन्‍्तन की तें कदर न जानी ॥ 

अतः कपोल कल्पित लोकों का सन्दिग्ध सा वर्णन अन्ध- 
विश्वासी मनुष्यों के बिना किसी विचारवान पुरुष के 
लिए स्त्रीकार करने योग्य नहीं है, न इससे किस, की सुते का 
यथाथ कल्याण हा सकता है न अविद्या ओर दुःख में वृद्धि होने 
के बिना इसका और काइ परिणाम हो सकता है । 


'पिेरपपपाकनल५-कतरऋतरनयक, 
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५०--प्रथमाध्याय में हमने बताया था, कि राधास्वामी मत 

| तालीम से “सच्चा मालिक, ब्रह्म, इेश्वर, सब की एक ही सत्ता 

सिद्ध होती है। उसी को राधास्वामी नाम दिया गया है। हमारा 


अब भी यही कहना है, कि यथाथ प्रकाश से इसके बिना कोई 
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युक्त परिणाम व। सिद्धान्त निकलना असम्भव है। तथापि "राधा 
म्वामी मत और नास्तिकता” के लेख में इससे भिन्न प्रकार का 
अशय निकलता है! नाम्तिकता के दोष से बचने के वास्‍स्ते आप 
प्रष्ठ 7६४ पर उत्तर रूप से लिखते हैं, “यहाँ राधास्वामी से मुगद 
यह स्वरूप म्वामी जी महाराज नहीं हैं । बल्कि कुन मालिक राधा! 
स्वामी दयाल हैं | कु रचना इसी एक त्रिज्ञाकों पर ग्वतम नहीं 
है, जिममें हमारी प्र॒ट्तों क्रायम है, बटिक रचना में अनेक 
त्रिलोकियाँ हैं। और हर विन्नोकी के जुदा जुदा बद्या व ईश्वर हैं 
ओर यह सब ब्रह्म व इंश्वर सच्चे कुल मालिकके पैदा किए हुए हैं। 
आप ब्रद्या वा इश्वर का हो परमात्मा अथान कुल मात्रिक 
मानते हैं लकिन पिछल सफ्ों में यह मुफस्मल बयाग हो शुक्रा 
है, कि सच्च मालिक का धाम ब्रह्म पद के बहुत आगे है । इस 
लिये अगर यह बताया गया कि मच्चे कुन मालिक ने अनक 
त्रिलोकियां और त्रिलोकीतथ पेंदा किये, तो क्‍या गज़ब 
हो गया १” 
'. धारा २१४ प्रृष्ठ २०० मे कर्ण निन्‍दा के दोष का उत्तर देत 
हुए ग़म और क्रृष्ण तथां रामायण और महाभारत का अलक्कार 
के रूप में वगान किया गया है यह शब्द विचारणीय हैं- 


“चूंकि इन (मन और कृष्ण) को पर बह पद से आगे सन्तों 
के घाम अथात्‌ सत्य देश का भेद नहीं मिला इसलिये कृष्ण जी 
का नाम काल हुआ / १) जब तक इन्सान की सुतते सत्य देश में 
रसाइ हासिल न करेगी वहू काल के दग्बल अथात ब्रह्म की हुकूमत 
के मातहत रहेगी (१२) इसलिये सतगुरु समभाते हैं, कि तुम 
कृष्णद्वार यानी परत्रह्म पर स आगे बढ़ी (१३) आगे चलकर संतों 
का बतलाया हुआ रास्ता ग्रहण करो, यह रास्ता ऊंचो धार अथांत्‌ 
5चे मुकाम स आने वाली धार पर मुश्तमित्र हैं | (१४) सन्त दया 
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कर # त्रिज्ञाकी के आगे चौथे धाम को खबर दते हैं, सन्त मत के 
इम्तलाह में इस मुकाम का सैत्त नाम पद कहते हैं । 

(आयय)--प्रथम ता राघाम्वामी दयाल की सत्ता कल्पना मात्र 
है। प्रतिज्ञा व शब्द मात्र के बिना इसमें कोई प्रमाण नहीं। दूसरे 
आप अनक बार स्वयं लिख चुके हैं, कि यह भिन्न २ नाम केवल 
एक ही कुत्त मातिक की दिव्य शक्तियों वा गुणों के नाम हैं। प्रष्ठ 
२०६ काल व दयाल के लख वाल शब्द ही याद कीजिये कि 
“कुन मालिक अमन्‍त व अपार चतनता; प्रेम व आनन्द का 
अथाह सागर है । उमके अन्दर बहुत सी दिव्य शक्तियां है जिनके 
जिम्म रचना सम्बन्धी काम हैं । उन्हें पुरुष कहते है। और इसी 
अथ में कुल मालिक को परम पुरुष कहते हैं। इन पुरुषों में एक 
पर ब्रह्म पुरुष है । उसके जम्म ब्रह्माए्ड व पिए्ड की रचना की 
पेदायश व सभ्भाल है ।” अतः कुल मालिक न ब्रद्मादि को उत्पन्न 
नहीं किया न ब्रद्य व इंश्वर अनेक हैं, गुणी गुण के साथ हैं | 
आोर शक्ति शक्तिमान के साथ है| 

तीसरे--तृतीय भाग प्र॒ुप्ठ २७२ पर आपने यह भो लिखा है-- 
“कुल मालिक म काल व दयाल अथात उत्पत्ति करना ओर 
उत्पत्ति की उलझन से मुक्त रहने के दो भिन्न * गुण है, तो फिर 
किसी का यह मान लेना कि सृष्टि स कुन मालिक के इन गुणों 
का दो पुरुष। के रूप में प्रकाश हो रहा है, और उसका इन दो 
पुरुषों का काल व दयाल के दा भिन्न २ नाम रखना सनातन घधर्मी 
भाइयों के दिल को क्‍यों दोभर गुज़रता है ।” 

इस पर भी यदि आप अनेक ब्रह्म और इंश्वरों का पेदा होना 
मानते हैं, ता आपको निश्चित रूप में कहना चाहिये, कि कितने 
श्रह्म और इंश्वर पेदा हुए ? कुल मालिक #ौन सा काप्त स्त्रय न कर 
सकता था, कि जिपके लिये इन्हें पेदा क(ना ।ड्भा। तथ। यह भ 
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बताना होगा कि वह कब । कहां, और काहे से पेदा हुये ? क्योंकि 
जहां उत्पत्ति की घटना का बशान होग', वह एक ऐतिहासिक 
विषय होगा। और उसको ऐनिहासिक दृष्टियों से सिद्ध कर 
दिखाना ही मुहद का कतेव्य होगा। और यदि समय, स्थान 
ओर कारण आ।दि किसी का प्रमाण न होगा, तो प्रतिज्ञा केबल 
एक बड़ हांक देना मात्र हो समझी जाबेगी। इसके अतिरिक्त यह 
मानना कि दृह्याण्ड की रचना व सम्भाल ब्रह्म के जिम्म हें, 
आपको इस बात का उत्तरदाता ठेदराता है कि ब्रह्म की कुल मालिक 
ने अमुक आडर व प्रमाण के द्वारा रचना के प्रबन्ध पर नियुक्ति 
की, और अमुक समय की । उसके कतंठय, उन कतेव्यों को पालन 
करन के साधन, उसके अधिकार, इन अधिकारों तक उसका 
सीमित रहना, कतंव्य के पालन तथा अपने अधिकार के अन्दर 
रहन पर कुल मालिक से उम्र कभी पारिताषिक वा नियत नियम 
भंग करने पर दण्ड का मि/ना आदि का३ बात ता स्पष्ट तौर पर 
दिखाई होती | इसके अलावह जच एक भी सत्संगी वा आचार्य 
इस मत में ऐसा मौजूर नहीं, जो ब्रह्मपद या मुक्ति का प्राप्त किये 
हो अथवा मुक्ति का अधिकारी हों, तो ब्रह्मपद से परे के लोकों 
का अनुभव किस प्रकार हों सकता है। और ब्रह्मपद से परे के 
लोकों का वर्शन गप्प व मिथ्या होन के अतिरिक्त और क्या कहा 
जा सकता है। जब किसी न ब्रह्मपद वाल आनन्द »ो प्राप्त नहीं 
किया तो उसका यह कहना किस प्रकार माना जा सकता है छि 
उस आनन्द में कुछ त्रुटि है, जिसकी पूर्ती के लिये ब्रह्म से 
गुज़र कर अधिक आनन्द देन वाली सत्ता का होना अथवा 
उसकी तलाश आवश्यक है। 

५६--काल नाम ब्रह्म का साहिब जी महाराज ने माना है, 
जो आपके इन शब्दों से प्रकट है-- 
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/कपर किसी मज़मून में जिक्र आया है कि महा प्रलय होने पर 
पिण्ड ध ब्रह्माण्ड दोनों काल पुरुष में समा जाते है ।” यहां प्रश्न 
होगा, कि काल पुरुष कौन है ? इसका उत्तर साहिब जी महाराज 

देते हैं-- 

“इस पुरूषों में एक परत्रह्म पुरुष है, इसके ज़िम्मे त्रह्माएड व 
पिण्ड की रचना को उत्पत्ति और संभाल है । चूँकि इसको 
सृष्टि की आयु सीमित है, और समय आने पर 
इसकी खस्ष्टि का विनाश हो जाता है, इसलिए उस पुरुष को काल 
पुरुष भी कहते हैं ।” 

यहां स्पष्ट स्त्रीकृत है कि काल नाम भी विशेष गुणों के 
कारण ब्रह्म का है । क्या इसस स्पष्ट प्रकट नहीं होता, कि ब्रह्म 
चूँकि अनन्त है और अपार है, इन्द्रियों व मन इस्यादि का 
विषय न होन स इनकी पहुँच से परे है, उसकी महिसा लेखन 
कला की सीमा में नहीं आ सकती, इसलिये वह अलख व अगम 
है! प्रथक्‌ लोक अलख, अगम नहीं हैं, और जब यह लोक 
न रहे ता राधास्वामी का आप ही अभाव हो गया। 

५७--आपने राधास्वामी मत की शिक्षा में रूह ( आत्मा ), 
परमात्मा या कुलमालिक, सूक्ष्म परमाणु और स्थून्न परमाणु को 
स्वीकार किया है। अगर ब्रह्म इत्यादि को प्रथक्‌ मानते तो उनका 
भी वहां वन करते । सूक्ष्म प्रकृति की दूसरो अवस्था अर्थात्‌ 
स्थूल का वशुन हुआ, तो चाहे कुलमालिक की दिव्य शक्तियां या 
गुण कहें चाहे प्रथक्‌ सत्तायं उनक भी नाम अवश्य 
होना चाहिए । न केवल यह, अनेक अन्य प्रमाणों से विदित हाता 
है, कि एक ही उच्च शक्ति से भिन्न जीव और प्रकृति से सम्बन्ध 
रखने वालो अन्य कोई सत्ता नहीं । 

ब्रद्या या काल पुरुष के पकरण में है, कि “( १) अक्याणड व 
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विण्ड की सारी सृष्टि जा त्रिगुणात्मक है, इसी पुडप के आपर 
पर त्थित है । ( २) और उमको सृष्टि को सामग्री स्वभाव स 
न्यून गति शुन्य अथवा जड़ है, अथान्‌ जगत्‌ के सब रूप रंग 
आत्माओं के आश्रय स्थित है ।” 

इसस सिद्ध है कि स्रष्ति का मूलाधार अक्ष कार्य जगत के 
रूप रंग का आश्रय है। आत्मा और तीन गुण वाली जड़ प्रकृति 
यह, सृष्टि के आवश्यक अंग है, और ब्रह्म से भिन्न सी 
ओर का जगत्‌ पर शासन नहीं । आपने बह्य स परे की कल्पित 
रूत्ताओं के बिना राधास्वामी मत का ढांचा ' क़ायम रहने स सुव॒था 
निराश होकर पेवदार लेख शेंलीमें जहां ब्रह्मके गुणोंक। प्रथक्‌ पुरुष 
का नाम दिया है. वहां ब्रह्म स गुप्त ओर प्रकट की दा अवस्था 
भो जोड़ दी है । ब्रह्म व काल पुरुष को अतिनाशी मानते हुए भी 
आपने लिखा है, “लकिन कुड्ध मुद्दत जागता है और कुछ मुद्दत 
साता है । इसके जागने के समय को इसका दिन और इसके साने 
के समय को इसको रात्री कहते हैं ” आपका आशय श यद यह 
है कि ब्रह्म सायेगा ता उस जगान वाला कुलमालिक राधाम्बामों 
दयाल भी माना जायेगा, परन्तु कठिनता यह है, क्रि जब शरीर 
का आत्मा स्वप्न और सुपुप्रि मं भो जागता है. तो जगन की *भाल 
वाला ब्रह्म या परमात्मा क्रिस प्रकार महाप्रलय म॑ सा सक्त है। 
ओर जब इसका नाम कालपुरूष मानते हो, तो क्या पेदाइश और 
क्या मह।प्रलय, दं,नों अवस्थाओं में काल का सम्बन्ध हो सकता 
है । ब्रह्म दन ओर बह्यरात्रो दोनों में ब्रह्म ज्यों का त्यों है, और 
वही कालपुरुप है। अतः सोन ओर जगने का सम्बन्ध कैसा ? 

५८--पर ब्रह्म को केवल कालपुरुष ही नहीं कहते, अकाज् 
पुरुष भी कहते हैं। गुरु नानक साहिबके आप प्रमाण देते हैं, परन्तु 
बढ सब्र से प्रथम तथा प्रसिद्ध वचन में उसे सत्तनाम, कर्ता पुरुष, 
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पोछे अकाल मूते कहा है | चें कि वह काल के बन्धन से मुक्त है, 
इस लिए वह अकाल है ! फ़ारसी व अरबी में उसे लाज़मान कहा 
है। अतः ऐस नामों का प्रररणानुसार त्िचाराधीन गुण की दृष्टि 
से प्रयोग होता है। इससे प्रथक्र पुरुष या ऊँचे नीचे स्थान या 
पदों का सम्बन्ध नहीं ! एक मनुष्य कहता है कि जिना प्रकृति के 
कुछ नहीं हो सकता, सूय, चन्द्र, प्रथ्त्री, समुद्र सब प्रकृति से बने 
हैं । इसका यह तात्पये नहीं, कि इश्वीर और जीव से इंकार है। 
दूसरा कहता है, सबस आवश्यक रचना में आत्मा है। यदि यह 
न हो, तो कुन्न सामग्री को कौन भाग, और किसके लिए परमात्मा 
इन्हें रचे, या किस कमफन देवे ? इसका यह तात्पय नहीं कि 
ब्द्म और जीव कुछ सत्ता नहीं रखते । तीसरा मनुष्य कहता है, 
कि असली सत्ता ता एक ब्रह्म करी है, असके बिना कुछ नहीं हो 
सकता, क॒ता न द्व तो क्रिया कैसी, और कौन प्रकृति स जगत को 
रच, कोन जीवों का कर्मफल दे। अतः ब्रह्मको ही मानना चाहिए॥ 
इसका यह अथ नही है कि जाबव ओर प्रकृति अनावश्यक है । 
चौथा पुरुष कहता है, ज्ञान ही ज्ञ।न की महिसा हे। विना ज्ञान 
के रचन। नहीं हो सकती, बिना ज्ञ,न के मनुष्य कम नहीं कर 
सकता, न इसके बिना सुख हा, न मुक्ति । एक महान पुरुष कहता 
है, ज्ञान क्‍या बस्तु है, इसकी रक्षा तो शब्द कर रहद्दा है । बिना 

के इसका प्रकाश नहीं हो सकता, अतः शब्द ही से संष्ि 
रची जाता है । इसलिए असल शब्द ही है । जिस प्रकार इनमे से 
कोई भा ब्यान दूसरे ब्यानों का महत्ता को स्वोकार नहीं करता, 
उसी प्रकार इनमें स कोई भी ब्यान दूसरे ब्यानों को मिथ्या ब 
निःसार सिद्ध नहीं करता और सबके मिलाने से कहा जा 
सकता है, कि इश्व र, जीव, प्रकृति, ज्ञान, शब्द सब्र आत्रश्यक 
हूँ | यही हाल काल शब्द का है । आपने अथव वेद के कुड्ध मन्त्रों 
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के पं० राजाराम वाले अनुदाद के शब्द दिये हैं जिनका भाव यह 
है, कि काल ने जीव को उत्पन्न किया, काल ने सृष्टि को रचा, 
काल में सूथ तपता है, काल में सब जीव हैं, काल में तप है, 
काल सबका मालिक है, काल ही परमदेव है । परन्तु यह सब हर 
समय ब्रद्य पुरुष के लिये नहीं लग सकते। समय, अथोत्‌ भूत 
भविष्यत और वतंमान के तीन अंगों बाली कहिपत सत्ता, जिसका 
काये जगत से सम्बन्ध है, उसे भी काल कहा जाता है । अतः 
ब्रह्म, सत्य, अलस्व, अगमादि नामों से प्रकरण अनुकूल जो अथ 
हो, उसका यहण करना चाहिये, अपने कल्पित धाम व पद 
का नहीं | 

५९--मन बहलाव अथवा हंसी आदि की बात चीत वाले 
लतीफ़ों से भी अनेक अवसरों पर बड़ी सूक्ष्म सच्चाइयों सिद्ध होती 
हैं । “दीवाना अपने काम में हुशियार है”” इस लोकोक्ति के अनुसार 
एक गवाह का उदाहरण दिया जाता है कि एक पुरुष ओर ख्रो के 
परस्पर के अ्रनुचित सम्बन्ध को तहक़ोक़ात में वह सारे सच्चे पते 
लिखाता है। मकान, समय, दोनों को विद्यमानता, उनका पररपर 
की बात चीत आदि सब कुछ बयान करके एक पक्ष का धर पूरा 
कर चुकता है तो दूसरे पक्त से लिये हुए टकों का बदला देने की 
साचता है, और ज्योंही प्रश्न होता है, अच्छा ! इसके पश्चात्‌ क्या 
देखा ? उत्तर देता है, “बस जनाब फिर तो मेरी आँख खुल गई” 
अब यह शब्द उसकी सारी शहादत को कंवल एक स्वप्न के रूप में 
परिवर्नित कर देते हैं । 

यह लतीफ़ा यथाथ प्रकाश के प्राय: प्रत्येक लेख पर उचित रूप 
से लागू होता है । हर एक विषय वेद शाश््र का लिया जाता है। 
परन्तु शब्दों वा परिभाषाओं का प्रकरण विरुद्ध प्रयोग करने पर 
भी वेदिक सिद्धान्तों का महत्व इसस छिप नहीं सकता, तो झट 
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रुख बदल कर आप उस पर संत मत की छाप लगा देते हैं। शदा- 

हरण रूप में “काल दयाल” विषय में आप के ही लख स बदोक्त 

प्रद्म के मोणिक नामों की महिमा सिद्ध होती है तो आप उसके साथ 

णेसे प्रमाण जोड़ने लगते हैं जिनमें काल शब्द समय आदि के 

लिये प्रयुक्त होता है। और साथ ही सार वचन की एक अयुक्त सी 
च् ए कप कक हें 

युक्ति लिख कर वेदिक धरम पर चोट करते हैं । 


काल मत वेदान्त का सन्‍तन कहा बताए । 
सत्त नाम सतपुरुष का भेद हा अलगाए ॥ 


हम कहते हैं बेद में या वेदास्तदशंन में कहीं कालमत का शब्द 
दिखाइये ? आप कहेंगे यह नाम सन्‍्तों ने रक््खा है । हम - बहते हैं, 
सबसबड़े सन्त गुरू नानक जी ब्रह्म के लिये एक ऑंकार,सत्त नाम, 
करता पुरुष और अकाल मूर्ते कहते हैं, बेदिक धर्म को कहीं काल 
मत नहीं कहते । और यदि इश्वर का नास काल द्वाने से इस धर्म 
को काल मत्त कहत हो तो काज्रहित होने से इस धर्म को अकाल- 
धम कणों नहीं कहते और शब्द की मदिमा से शब्द मत क्‍यों 
सन्‍्तों ने इसका नाम नहीं रक्खा ? और यदि बह इसे सन्त 
मत कह दें तो गधास्वासी मत का अ्रस्तित्व क्या रहगा। इसी 
भरकार सत्तनाम, सत्तपुरुष का भेद अज्ञग कहना भो व्यथ है, क्योंकि 
सत्य नाम, सत्य पुरुष आदि सब शब्द ब्रेदिक धर्मियों के हैं, और 
उनके अथ को बेद्क धर्मियों स भिन्न प्रकार से कथन करना ठाक 
है| नहीं सकता। राधास्तामी मत वालों न अपने किसी एक भी 
नवीन शब्द की रचना नहीं की और ब्रह्म, सत्य नाप्र. सत्य पुरुष 
को कभी किसी बेदिक धर्मी न भिन्न २ पुरुषों के लिये श्रयुक्ते नहीं 
किया | ओर याद कोई ऐसा करे तो वह उसी दोष का भागा है 
जो अनुचित प्रकार से प्राप्त हुई वस्तु की प हचान सम्बन्ध, सभा* 
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बना का मिटान के लिये उस पदाथ के रूप के बदलने वाला मंनुध्य 
करता है | 


| >> २पपसक -०३२७५०-२०+७ ० >्फाक. ++..०६ +२०भम हे 
$ सर्ग ९--नित्य ध्ुक्ति का प्रलोभन 
॥ >सकच +कयक *+ पड ०२७७-३५ ०-७५२३४ ०+पेसे ०२०१२७०-०१२७ 
६०--साहब जी महाराज ने मुक्ति के विषय में बहुत मतभेद प्रगठ 
किया है। आप मुक्ति स पुनराबृत्ति को नहीं मानते । राधा स्वामी 
तक पहुँचना ही श्राप के मत में नित्य मुक्ति का प्राप्त करना है। 
भाग १, प्रष्ठ ७, धारा १५ में आप फ़रमाते हें:-“आला तबक़ों की 
रानी आवाज़ों को मदद स वह (रूह) दर्जा बदजां दरमियानी 
मनज़िल ते करती हुई एक दिन रूहेकाइनात के मरकज़ याना सच्चे 
कुल मालिक के हुजुर में बारयाव हो जाती है | राधा स्वामी मत की 
यही आखरी मनज़िल है और इस मनज़िल पर पहुंचने ही को परम 
गति या मच्ची मुक्ति की प्राप्ति ऋहते हैं । इस मनज़िल पर पहुँचकर 
किसी रुह (सुते) का दोबारा संसार में नहीं आना पड़ता । यह 
मुकाम लाफ़ानों है और वहां का क्रियाम भी अबदी है।” 

पृष्ठ ३५, धारा ५२ में रचना के तीन बढ़े और अठारह छोटे 
दर्जो' का वर्णन करके लिखा है-- 

“राधा स्वामी धाम निर्मल चेतन देश का चोटी का मुकाम है । 
चूंकि निमेल चेतन देश में श्रलय व महाप्रलय का गुजर नहीं है, 
इसलिये उसके सब्र लोक लाफ़ानी यानी अविनाशी हैं | गोया यहां 
की रचना का आद है अ्रन्त नहीं है । इस देश के झिसी मुकाम पर 
पहुँच जाने पर रूह को अबदी नजात हासिल दी जाती है यानी 

| एक वार पहुँच जाने पर रुह को किसी निचले मुकाम पर 
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घापस आना नहीं होगा।” 
आयय--यह नित्य मुक्ति का शब्द केवल सब्ज़ बाग है। अंघ- 
विश्वासी लोग चाहें सो हवाई-महल बनाएं । राधा स्वामी मत की 
शिक्षा के अनुसार नित्य कहां अनित्य मुक्ति भी किंसी राधा स्वामी 
को मिलनी अश्भव है, जेसा कि निम्न लिखित हेतुओं से सिद्ध 
होता है । 
१--राधरा स्वार्मी धाम केवल एक कहल्पित एवं अवास्तविक 
स्‍थान है। युक्ति प्रमाण शून्य प्रतिज्ञा तथा अन्ध विश्वास के 
अतिरिक्त इसका कोई अस्तित्व नही | 
२- यथाथ प्रकाश में ही माना हुआ है कि ब्रह्म ही सृष्टि 
रचता तथा इसकी सम्भाल करता है और कब्रक्ष पद की प्राप्ति का 
नाम मुक्ति है, पर वह मुक्ति नित्य नद्दी | हम पूछते हैं क्या अनित्य 
मुक्ति राधा स्वामियो को मिल चुकी है और नित्य मुक्ति का पद दी 
बाक़ी है । उत्तर होगा अनित्य मुक्ति भी तो अभी नहीं मिली | हम 
हते हैं ऐसी ऋवस्था में नित्य वा अनित्य मुक्ति की प्रथक प्रथक 
कल्पना ही क्रिसी प्रकार नहीं हो सकती । 
३--साहिब जी महाराज भाग २, प्रृष्ट २०५७ पर लिखते हैं:-- 
अगर किसी मनुष्य को सन्‍त मत को बात पसन्द ही नहीं तो 
ज्यादा स ज़्यादा उसको यह पोज़िशन होनी चाहिये कि पर ब्रह्म 
पदसे रसाई हासिल करन तक्र अपना फ़ेसला मुलतवी रकक्‍खें क्योंकि 
पर ब्रह्म पद तक तो रास्ता तथा मनज़िलें शामलात हैं. और 
(म, कृष्ण, ब्रह्म, तथा पर ब्रद्म पद को जो हिन्दु शादह्दों में दरजा 
दिया गया है उससे सन्त मत्त को इन्कार नहीं है ।” 
इससे म्पष्ट है कि नित्य वा अनित्य मुक्ति का झगड़ा व्यथ हे । 
पहिले आरय्यो और राधा स्थामियों या सब हिन्दुओं को ब्रह्म से 
प्राप्त होने वाली मुक्ति के लिये मिल कर यत्न करना चाहिये। 
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क्योंकि अद्यपद वाली मुक्ति के पश्चात ही यह जाना जा सकता है 
कि यह्‌ अन्तिम मनजिल है अथवा हम अभी मार्ग में ही हैं । 
इस मुक्ति तक फ़ैसला स्थगित करने का जो आदेश किया गया है 
उस पर स्वयं साहब जी महाराज वा उनके सत संगियों को ही 
आचरण करना चाहिये क्योंकि आर्य्यो" और हिन्दुश्रों का परि- 
मित मुक्ति का सिद्धान्त तो आपके लिये भी समान रूप से 
आचरणीय हैं | विलक्षणता आपके मन्तव्य में है और बह आपके 
प्रस्ताव के अनुसार इस समय मुलतवो रखने योग्य है । 


४- इसी नियम के अनुसार यह मन्तव्य भो स्थगित होना 
चाहिय कि राधा स्वामी दयाल की आद चेतन धार में रचना का 
ज्ञान तथा सामग्री थी इसा के द्वारा ब्रह्म ने रचना की, क्योंकि त्रक्ष 
का प्रकृति से सष्टि रचना दोनों पक्षों को स्वीकार है, और उस 
सामग्री के ब्रह्म में होन अथवा आद चेतन धार स सामग्मी ब्रह्म 
को मिलने की द्वानों बातों में से कोई भी मानें, रचना में फ़क नहीं 
पड़ता । 

५- ब्रह्म को माना जाता है इस रचना को देख कर अथवा 
आत्मा में उसका योग द्वारा दशन करने स। यदि ऋषि लोग इससे 
परे कुछ जान नहीं सके और वास्तव में इससे परे काई सत्ता है 
तो आय्य समाज ऐसा सिद्ध होते ही सत्य को ग्रहण करने के 
नियमानुसार इस स्वीकार करेगा | परन्तु गधा स्वामी सतसंगी 
ब्रह्मयद तक भी नहीं पहुँच तो उससे परे का परिचय क्‍या करा 
सकते हैं और यदि कोई परे पहुँचे भी तो भा इस प्रृथ्वी के मनु- 
थ्यों तक वह इसका कोई सबूत नहीं पहुंचा सकता, कारण यह 
कि राधा स्वामी निजधाम में पहुंच कर कोई वापस नहीं आता । 
यह सर्वोच्चधाम तो क्‍या, निर्मेल चेतन देश के किसी निचले 
स्थान पर पहुंचन का अर्थ भी नित्य मुक्ति की प्राप्ति और लौटन 
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की असंभवता है | ग्रत: ब्रह्म के लिये जहां इस रचना की, योगी 
जनों की, मुक्ति से लौटन वाले जीबों तथा राधा स्वः्मी गुरु सब 
की साक्षी है वहां राधा स्वामी दयाल के लिये कोइ प्रमाण नहीं 
मिलता । 

६ -इन सब युक्तियों के विरुद्ध हमारे भाईयों का विश्वास है 
कि श्रीस्वामी शिवदयालसिंदह जी राधा स्वामी दयाल का अवतार 
थे। हम पूछते हैं, यह आपने कैसे माना, उस दयाल के निज 
घाम का दशेन आपने किय। नहीं, उस आप माया से अलग 
मानते हैं। त्रह्म लोक से उस्रे सबंथा परे मानते हैं त्रक्म लोक तो 
कहां, सत्त, अलख, अगम लोकों में भी बह चाटो के निजधाम 
को छोड़ कर नहीं आता तो यह केसे माना जा सकता है कि एक 
दम वह सब १८ लोहों में से निचल और मलोन माया देश प्रथ्वी 
पर उतरे ओर माया के इतने गिलाफों के अन्दर अपने आप को 
फंसाए । 

७--यह विचार कि श्रीशिवदयालसिंह जी उस चोटी फे 
स्थान वाल परम पुरुष के अवतार हैं, आप में आया कहां से ? 
कहा जायगा स्वयं उन्होंने घोषणा की ? परन्तु हम पूछते हैं आपने 
इस सत्य केसे माना ? चाहिये तो यह था कि आप इसे बड़ा 
योल अथवा एक बड़सी समझ कर ठकराते, क्‍योंकि अपने आुंह 
मियां मिट्ठट_ बनना बुद्धिमानों का काम नहीं होता और फिर साधा- 
रण सी बड़ाई नहीं अपने आ।प को ब्रह्म से ऊपर के सत्त, अलख, 
अगम से भी ऊंचे पद का बताना जैसी महान गप्प पर तो साधा- 
रण सा विचार शील पुरुष भी बिश्वास नहीं कर सकता | 

८--अबतार शब्द का आशय क्या है ? यदि राधा स्वामी 
साहब ने शरीर धारण किया तो क्‍या चोटी का स्थान खाली हो 
गया ओर यदि ब्रिशेष गुण के कारण उनका अवतार कहा जाता 
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है तो कोई एक वा अधिक शुण भी तो बताए जायें जो यहां के 
मनुष्यों वा ब्रह्म में नहीं हैं | हमारी सम्प्तति में राधा म्वामी सत- 
संगियों का यह विश्वास उ में परले दज का अन्धविश्वास होने का 
ही प्रमाण है। 

९--यदि यह कहा जावे कि वह स्वय॑ राधा स्वामों न थे हाँ 
राधा स्वामी धाम से अआये हुए जीव थे तोभी नित्य मुक्ति का 
सिद्धान्त सत्य न हुआ | 

१० - जब प्रत्यक स्थान का प्रबन्ध रचना के आद से ही भिन्न 
भिन्न पुरुषों के आधीन हे तो २ अरब साल पीछे १८६१ ३० में 
ऐसा कोन सा अंधेर हो गया था कि मलीन माया देश की देखभाल 
के लिए स्वयं कुल मालिक साहब के आना पड़ा | क्या ब्रह्म के 
प्रबन्ध के विरुद्ध अथवा उसके किसी नियम भंग वा विद्रोह आदि 
की कोई रिपोर्ट पहुंची थी ? फिर शिवदयाल सिंद्द जी साहब ने 
केवल १७ व पश्चात ही काल का ग्रास बनना क्यों स्त्रीकार किया, 
और क्या १८७८ ३० में उन्हें पुनः मुक्ति मिली थी अ्रथवा वष्द निज 
धाम को गये थे इसका क्रिसी राधास्वामी सतसंगी के यथाथे 
ज्ञान है वा हो सकता है ? यदि नहीं तो उनके जन्म लेन से राधा- 
स्वामी का अवतार धारण करना किस प्रकार माना जासकता है ?” 

११--बअ्रद्म धाम से ऊपर के लोकों में केबल बह सुत' हैं जो 
माया के लेश स मुक्त हैं, उनमें से भी किसी का कभी सलीन साथा 
देश में आना सिद्ध नहीं होता तो राधास्वमी साहब का अबतार 
धारण करना केसे मान लिया ? 

१२--जब ऩह्म पद को प्राप्ति दानों पक्षों के लिये समान है 
आर उस पद तक पहुंचने के लिये राधास्वामियों के यहां कोई 
प्रबन्ध नहीं बह राधास्वामों, राधास्व/मों नाम पर उछलते हुए न 
बणे धम को मानते हैं न आश्रम के, न वेद शास्त्र को ओर उनकी 
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रुचि है न अरष्टांग योग उन्हें अच्छा! लगता है तो ब्रह्म पद तक वह 
कैसे पहुँच मकता है। यथाथे विद्या व ज्ञान के बिना जगत का 
काइ काम ठीक तथा सुखदाई नहीं हो सकता ता ब्रह्म का ज्ञात कंस 
हो सकता है और बिना ज्ञान के अथात किसी सत्ता के यथाथ 
गुण जाने बिना उससे प्रेम अथवा उसकी प्राप्ति के लिये यत्न होना 
असंभव है यह सत्य है कि यज्ञ, कम, संस्कार, वेद पाठ आदि 
ब्रह्म प्राप्ति के अन्तिम साधन नहीं, तो भी इन मनज़िलों के गुजरे, 
सार और असार की विवेचना क्रिय असार से हट कर सार की 
ओर चले, तथा साधनों के जाने जा पाल बिना, उस तक पहुँचना 
असंभव है | सार यह कि राधास्वामी धाम कल्पना मात्र है तथा 
उमका विम्तार बतंमान अवस्था में सवथा अ्श्नंगत है और ब्रह्म पद्‌ 
गधास्वामियों की दृष्टि में तुच्छ है तो सतसंगी बेचारे रह क्रिस 
तरफ़ के १ 


१३--तीसरे पकार की सुते सदा ब्रह्माण्ड वा पिण्ड देशों में 
चक्कर लगाती हैं | यदि वह न्यून चेनन अथांत्‌ माया से भिन्न है 
तो राधास्वामियों में भी पायः नह सुतते होंगी और जब उन्होंने 
सदा यहीं चक्कर लगाना है ता नित्य क्या अनित्य मुक्ति भी उनके 
लिये असंभव है । 
१४--यह भी निणेय होना चाहिये कि साहब जो महाराज का 
थ्रात्मा किस पकार का है। शधास्वामी का अवत्तार तो न बह हैं न 
ह ऐसा दावा करते हैं | पहली कक्षा की सुतं भी उनमें नहीं क्‍यों 
कि वह सुर्त' माया के लेस से मुक्त हैं और साहब्र ज्ञी महाराज 
पत्यक्ष रूप स माया के लस में हैं। अधिक से अधिक वह दूसरी 
पकार की सुते रखते हैं और माया के लेस का भुगतान करके पहिल 
ब्रद्व से मुक्ति पा सकते हैं जो ,अनित्य है अतः उनका अभो 
नित्य मुक्ति की हुह्ााई देनो सामयिक्त नहीं; अपने अलुयाइयों का 
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भी इस समय के यथाथे ऋतव्य से विमुल्ल ऋरके मुक्ति के स्थान में 
बंधन के हृढ करना है। 

(५--महाप्रलय में यद्यपि रचनो का मसाला कुल मालिक में 
लीन समझा जाता है पर वास्तव में जो १८ लोकें के १८ पुरुष है 
उनमें से अत्येक में अपने २ लोक की सुर्ते वा सामग्री लीन होती हैं 
और वह पुरुष इस सामग्रो समेत रचना के आरम्भ में आद चेतन 
धारके द्वारा प्रगट होते हैं श्रतः सुर्तों का सम्बन्ध तो अपने पुरुषों से 
नित्य है और यह भी लिखा है कि प्रत्यक देश का पुरुष उनके 
अपने से ऊपर के लोक में जाने नहीं देता, इस दशा में दूसरे प्रकार 
की सुंते भी विशेष कठिनाई में हैं वह यत्न भी करें तो भी ज्द्बा की 
इच्छा के विरुद्ध अथवा उसका मुक़ाबिला करके परे के लोकों या 
नित्य मुक्ति तक पहुंच नहीं सकते । 

६१-सुर्तों' की इन श्रेणियों के विषय में जो लम्बा और 
पेचीदा बथान दिया गया है इस पर भो सतसंगियों को एतराज 
करना चाहिए था | धोसियों प्रष्ठ जिस वात को पुनः २ दोहरा कर 
काले किये गये हैं|ंउसका सार केवल इतना है कि सब सुते' स्वभाव 
में समान हैं पर ब्रह्म से सम्बन्ध वालो सुरते मुक्त हैं और माया में 
लीन सुर्तें बन्धन में हैं । जो प्राकृतिक पदार्थो' का इश्वरीय आज्ञा 
के अनुसार प्रयोग तथा इश्वर के गुणों का चिन्तन करके उत्तम 
संस्कारों के प्रबल ऋर सकता है बह सुखों तथा ,मुक्ति का अधि- 
कारी है और जितना अधिक एक मनुष्य ज्ञान से दूर होता है 
उतना ही अ्रधिक दुखी होता तथा नीच योनियों में जाता है । 

६२--सुते को नित्य मुक्ति तो कहां राधा स्वामी मत तो कुज्ञ 
मालक को भी विचित्र प्रकार के बन्धन में डालता है और इसकी 
ब्रह दुगेति ऋरता है कि बस चुप ही भज्ती। पहिले तो उसे एक चोटी 
स्थान में कैद किया और एक देशी बताया, फिर उस रचना ओर 
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माया से पृथक बे मुल्क्र का नवाब बना अलग थलग तथा अवि- 
ज्ञात स्थान में लटकाया | कहा यह कि उसे रचना व कमफल देने 
के भंजट से बचाया जाता है पर १८ पुरुषों और उनके काम और 
सामान की देख भाल तथा सम्भाल का सारा भार ओर चिन्ता 
उसी पर डाली | कहां अखरण्ड एक रस, स्े-व्यापक, सवज्ञ, स्वे- 
शक्तिमान बेदिक इश्वर और कहां कुनब्रों में विभक्त, अलख, 
अगम, सुन्न, महासुन्न, के रूप में परिवर्तित और केन्द्र में लोन 
होने तथा मुह्ठीत तक फेलन और धारों के रूप में बहन व रचना के 
प्रबन्ध के लिय १८ पुरुषों की अपेक्षा करन वाला कल्िपित राधा 
स्वामी । केसे शोक का विषय है कि समंत्र व्यापक होने से जो 
मालऊ धारों की रवानी ओर १८ पुरुषों को निग्रानो के कष्ट स 
बचकर सहज से सारा प्रबन्ध कर सकता है उसे पृथ्वी में रहन 
के ही अयोग्य बताया गया है यह कद कर कि वह मलीन माया 
देश है । कया इस प्रृथ्वी पर विद्वान सत्यवादी तथा जीबन-मुक्त 
पुरुष नहीं हैं | कया यागाभ्यास द्वारा ब्रह्म] को साक्षात करने वाले 
ऋषि इस पृथ्वी लोक में नहीं हुए १ यदि हुये हैं और राधा स्त्रामी 
सन्‍त सत गुरु इस समय भी यहां रहते हुए निञज्धाम का पहुंचे 
हुए और माया को ठकराने वाल माने जा सकते हैं तो. क्या राधा 
स्वामी दयाल नाम का कुल मालक ही ऐसा गया गुज़रा है कि वह 
मलीन माया देश के पभांव से ब्रच न सके और उसके स्पश मात्र 
से अज्ञानी ओर दुखी हो जावे । 

६३--ओर बे सिर पेर की बात देखिये प्रृष्ठ ४१ धारा ६८ में 
आप फ़रमाते हैं:-- 

“निर्मल चेतन देश के नीचे चूंकि माया की मिलोनी का 
किसी क़दर ज़ोर शुरु द्वो गया, इस लिये नई-नई बातें पेदा होगई। 
अव्यल निमं त् चेतन देश तथा ब्रद्वाण्ड के दरमियान एक ख़ास 
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ह दे फांसल काइम हुई जिस सन्‍त मत में महसुन्न कहते हैं और 
दोयम मह सुन्न की वसश्रत क्ायम होगई ।” फिर लिखा है 'रचना 
का तीसगा दौर जार होने पर ब्रह्माएड व पिण्ड देश के दरमियान 
स्नास हद फ़ासल क़ायम हुई जिसे चिदाक्ाश कहते हैं” 

कौन नहीं जानता, कि जुदा करने वाली ह॒द या तो मानिसि* 
कल्पना हो सकती हैं या दो प्रथव २ जगहों के बीच को मुंडेर 
दोवार या बाड़ आदि, परन्तु इसी प्र पर धारा ६०% में आप 
लिखते हैं क्रि रचना के पहिले दौर में जो रूहें आद चेतन धार के 
ज़ेर असर पूर्ण चेतनता को पाप्त हो सकती थी, उन्हें तो निमेल 
चेतन देश में क़याम मिल गया लेकिन जो माया के गिला फ्रों की 
वजह से निमेल चतन देश स ख़ाग्ज हुई इन में स सिफ़ ऐसी 
रूहों को रचना के ब्क्षागडों में कियाम मिला है जो उन से मुस्त 
फ़ोंद हो सकती है । इनके अलावा अनन्त रूहें जा इन से मुस्तफीद 
न हो सकती थीं बदस्तूर माया के ग्रिलफ़ों में लिपटी सो रही हैं, 
और निर्मल चेतन देश और ब्रद्माण्डों की हृद्दे फासल अथोत्‌ महा 
सुन्न का मेदान इन से भरा है ।” 

ऐ लो, हद फ़ासल जिसका नाम रखा था वह अब पहासुन्न 
का विम्तृत क्षेत्र बन गया, परन्तु आगे २ देखिये होता दे क्‍या । 
आप फ़रमाते हैं । 

* हर चन्द मौजूदा रचना के कुल त्रह्म।ण्डों व पिण्डों में बेशुमार 
सुतों का क्रयाम है लेकिन यह तमाम महासुन्न के अनन्त भंडार के 
मुकाबले में महज़ एकमुट्ठी भर है ,” 

अथात्‌ महासुन्न विस्तृत क्षेत्र हो नहीं रद्द, सारे ब्रक्माण्डों व 
रिण्डों के मुकाबले पर सर्तोी' का अनन्त भंडार बन गया है, यहां 
तक कि सारे ब्रह्मएड समष्टि रूप में भी उसके सामने तुच्छ हैं । 

इस पर और विवित्रता यह कि महासुन्न का स्थान न्क्ष से 
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और परे है । गिना तो उस निमेल चेतन देश में जाता है पर 
उसमें सुर्त' ऐसी भर रही हैं. जो माया के ग़िलाफ़ों के कारण निर्मल 
चेतन दरा से निकल चुको हैं और रचना के पिण्डों वा देशों से 
लाभ भी नहीं पा सकता और इसीलिए पूव की भांति माया के 
गिलाफ़ों में (लपटी सो रही हैं । अब प्रश्न यह है कि यदि संगत 
का प्रभाव होता है और इस प्रभाव को सत्य मानने से ही मतसंग 
की आवश्यकता है तो ब्रह्मपद को प्राप्त या मुक्त आत्माएँ जब 
महदसुन्न में पहुँचगीं कि उन्नति करते २ अलग और अगम लोक 
आर फिर राधास्वामी घाम तक पहुंचें, तो वह महासुन्न वाली 
निकम्मी तथा उन्नति करने में असमर्थ अनन्त आत्माओं के कुसंग 
से बचकर आगे जा ही पैसे सकती हैं। पहले तो ब्रद्म धाम का 
धनी पुरुष अपन आधीन सुर्तो' के उन्नति करने में बाधक, और 
यदि उसस बच नि+ले तो महासुन्न » इन महादरिद्री सुर्ता की 
संगत; वही बात हुई कि-- 


एक मुश्किल से तो मर २ के हुआ था बचना 
डालदी अछाह रे मेरे केसो नइ। 


६७-हमें भय है कि हम पर वास्तविक आशय समभे बिना 
आक्तेप करम का दोष लगा दिया जायगा क्योंकि इस लेख में 
विशेष कूटनीति काम करती है। यह मनघड़न्त परिभाषाओं का 
गोरखधंदा है जिनमें भिन्न २ भावों वा व्याख्याओं की योग्यता 
हो सकतो है। आपके अंध विश्वासी भक्त तो भूल भुलैयां में पड़ 
कर भी श्रद्धा के वश होऋर निणंय कर सकते हैं कि अवश्य इन 
शब्दों में अच्छा ही भाव होगा और विपक्षियों के युक्त से युक्त 
आत्तेपों पर भी इस कहने को गुंजाइश निकल सकती है कि 
असली तात्पय को समम्का नहीं गया। “'ुन्नी न पुत्र” का 
प्रसिद्ध वाक्य ज्योतिषी जी का बड़ा शञ्नर है। बेटी हुई त्तो कहा 
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जाता है हमने लिखद्दी तो दिया था कि पुत्री, न पुत्र” बेटा हुआ 
तो जिज्ञासू स्वयं द्वी ज्योतिषी की महिमा गाता फिरता है परन्तु 
दुर्भाग्यवश कुछ न होने पर शिक्रायत हो तो ज्योतिषी जी की 
डॉट बनी बनाई है, कि क्या हमने स्पष्ट लिख न दिया था कि 
“युत्री न पुत्र: अथोत न बेट, न बेटी । इसी आशय के लिये एक 
और प्रसिद्ध घटना है कि “गाड़ साहिब को जाट देवता से मखौल 
की सूकी, टिकट देखने वाले को उसने सिखाया जिसने टिक्रठ 
देख कर कह! | “थह ज़नाना टिकट कहां से लिया” ( जाट ) 
पैसे तो मरदाने दिये थे, गलती होगी तो बाबू जी की होगी । 
स्टेशन के निकट 'हुंचने पर जाट न पगड़ी उतार कर बग॒न्न में 
दबाई, चादर ओढ़ घृघट निकाल लिया। गाडे और टिकट चेकर 
ने भी ताड़ लिया और उनके सिखाये हुए टिकट कलक्टर ने उप 
जाट का टिकट देखते हो कहा-“अरो बुढ़िया ! यह टिकट तो 
मरदना है तूने कहां स ले लिया” जाट ने आओ देखा न ताश्रो, 
चादर उतार पगड़ी सिर पर रख कर बोला “तो में और कौन हूँ ।” 

ठीक यही मख्नौल साहबजी महाराज के लेख में है। यदि निमल 
चेतन, निरमेल माया, और मलीन माया के देशों को एक दूसरे से 
ऊपर और दूरदूर अथवा तबके सःनकर आक्तेप करो तो कहा 
जायगा इन शब्दों का यथार्थ आशय भिन्न २ गुणों व अवस्थाश्रों 
का है | यदि गुणों के दृष्टिकोण स आत्तेप हो ता भिन्न २ दरजों 
के भाव को न समझने के दोषी, और यदि उन दरजों को अयुक्त 
सिद्ध करें तो बेंदिक लोक-लोकान्तर का सहारा लेकर यह दोष 
दिया जायगां कि अपने घर की ही तुम्हें सब्र नहीं | हमारा यह 
भय किसी पहिले व्यवहार पर निधारित नहीं; यथार्थ प्रकाश रबय॑ 
यद्दी साक्षी देता है। उदाहरण रूपमें प्रष्ठ २५३ पर विचार कीजिये 
जिसमें सारबचन के प्रमाण के आधार पर विपक्षी आक्तेप 
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करता है “एक जन्म गुरुभक्ति कर, जन्म दूसरे नाम। जन्म तीसरे 
मुक्ति पद, चौथेमें निजधाम |॥वादी कहता हैकि इस जन्ममें धोखा 
देकर आपने लोगों से भक्ति कराई तो दूसरे जन्म में वह शिकायत 
करने कैसे आएँगे कि उन्हें भक्ति का फन नहीं मिला, यह निरा- 
स्वार्थ दै। फिर यदि नाम का सम्बन्ध दूसरे जन्म से है तो इसी 
जन्म भें आप इसका उपदेश क्‍यों देते हैं। फिर तीसरे में मुक्तिपद 
मिल गया तो चौथे में निज धाम की क्या आवश्यकता रही और 
अगर यह और धाम है तो उससे आगे कोइ धाम नहीं इसमें 
प्रमाण क्या १ 

यह प्रश्न शब्दके एवं प्रत्यक्ष भावकेा लक्ष्य रखऋर किया गया है 
ओर अत्यन्त युक्तियुक्त है, पर साहब जी मह्दाराज फ़रमाते हैं:-- 

“जब किसी शरुस के महापुरुषों के वचन समभने की श्रक़ल 
क़तई हो ही ना और वह अपने आपको बड़ा पंडित समझे और 
महापुरुषों के .बचनों पर तबा आज़माई करे तो सिवाय इस क्रिस्म 
के एतराज़ों के उसके दिमाग़ से दूसरी बातें केस डतर सकती हैं ।” 


यह डांट बताते हुए साहब जी महाराज इस वचन वाले “चार 
जन्म!” से चार मनज़िलों का आशय बताते हैं। हम इस भाव 
के युक्त समझते हैं पर अथुक्त विपक्षी का एतराज़ भी नहीं हो 
सकता | हां साहब जी महाराज का यह डांट बताना अवश्य दोष 
युक्त है कि आक्षेषकके महापुरुषों के वचन समभने को योग्यता 
सवथा नहीं । हमारी सम्मति में तो महापुरुषों का शब्द लिखना 
भी आपको इस स्थान पर उचित न था । कुछ ही हो यह स्पष्ट है 
कि हमारा भय निराधार नहीं, तो भी अपनो श्र स हम यही 
यत्र करेंगे कि आपको हमें यह सा्टीफ़िकेट देने का कष्ट न उठाना 
पड़े । और हमें आशा है कि हमारी यह प्राथना स्वीकार होगो कि 
अपने भूतपूर्व महापुरुषों के वचनों के सम्बन्ध में तो आपने किया 


२०८ ] 


सो किया, अपनी महत्ता न्याय पूण सत्याथे निर्णय तथा सत्य के 
प्रहगा करने में ही समिगेगा और सोच समभ कर बताइयेगा कि 
चार जन्म स चार मन्ज़िलों का आशय लेने पर भी उपरोक्त शंक्रा 
केसे निवृत्त हो सकती है ९ मान लीजिये कि जैसे बैदिक धर्मी 
विद्या द्वारा दूसरा जन्म मानते और द्विजन्मा की उपाधि पाते हैं 
उमी प्रकार आपके चार जन्मभी इ जन्म की मनज़िलें हो सकते 
हैं। परन्तु यह तो विचारिये हि भक्ति और नाम की पहिली दो 
मनज़िलें गुज़रों और मुक्ति हो गई तो तीसग जन्म रहा ही कहां 
ओर तीसरा न रहा तो चौथा निज घाम कसने देखा । अतः इस 
घचन ओर आपके माने आशय से भी यही सिद्ध होता है कि भक्ति 
ओर नाम के कारण मुक्ति मिलतो है. और चोथे निज धाम वाली 
बात केबल मिथ्या घढ़नत वा कपोंन कल्पित है । 

६५--अन्‍्त में हमारा प्रश्न यह है कि युक्ति प्रमाण शून्य 
प्रतिज्ञाओं के अतिरिक्त क्या नित्य मुक्ति के विषय में ही आप कोई 
युक्ति भी दे सकने हैं ९ आप कहते हैं. बयों नहीं, युक्ति प्रष्ठ ६४ 
भाग १ में मौजूद है । 

“मुक्ति किसी साधन का नतीजा नहीं है। साधन सुत को 
सिफ़ मुखालिफ़ ताकनों स रिहा दिलाते हैं। यह माना कि साधन 
मह; द हैं पर मुखालिफ़ ताक़त भो तो महदूद है। इसलिये मह॒दूद 
साधनों स महदूद मुख्ालिफ़ ताक़तों का क्नज्नाक़ता हो जाना ना 
मुमकिन नहीं हाना चाहिये | एक छोटी सी दियासलाइ रोशन 
करके घास फू'स का अज्ञीम अंब्रार जताया जा सकता है। एक 
जंग आलदआईन का बरसों का जमा हुआ जंग १० मिनट 
पालिश करने स साफ़ किया जा सकता है। जहाँ किसी सुत के 
ऊपर से जगत भ ग॒ की आशा का जंग उतर जाता है या जहाँ 
उन ताक़तों का जोर जो सुते छा माया या पृकृति से तअल्छुक़ 


[ २०९ 


फराती है, ज्ाइल हो जाता है वह सुते आज़ाद दोकर ऊँचे रूहानी 
संडलों की तरफ परवाज़ करती है और जिस सुते के कामल 
रूहानी सफाई हासिल हो चुरक॑ है बह विला झुबह कुल मालिक के 
हुजूर में बारयात्र हो जाती है | सुते का जौहर नित्य दै जंग अनित्य 
था, अनित्य साधन से दूर हो गया । सुते जंग से आज़ाद अपने 
हमजिन्स मसाला या जोहर के देश में दाखिल द्वोकर हमेशा के 
(लिये अपन नित्य जाती स्रवास स परम सत्ता, परम चतनता, परम 
आनन्द वगैरह में बरतती है ।” 

(आध्य) जब विरोधी शक्तियों स छूटे बिना सुते अपने समान 
मसाला वा दश में प्रविष्ट नहीं ऋ सकती और यह छूटना साधन 
के आधार पर होता है ता मुक्ति का साः.न का परिणाम कह देने 
में आपका क्‍या हज है ? (२ ) शास्त्रकार ज्ञान से मुक्ति मानते हैं 
उस ज्ञान में माया और ब्रह्म दोनों का ज्ञान शामिल है, जब तक 

नों के यथार्थ रूप से समका.न जाबे एक के छोड़ने और दूसरे 
का ग्रहण करन को उठांचि नहीं हा सकती | इसी का नाम विद्या 
ओर अविद्या दोनों का ज्ञान दे । ( यजुर्वेद अ० ४०, मं० १४ ) 
विद्याचाविद्यां च यस्तद्व दोभय - सह | 
अविद्यया मृत्यु ; तीरचा विद्ययाइस्तपइनुते ॥ 

जो मनुष्य विद्या और अविद्या की असलियत के साथ हो 
साथ जानता है वह अविशा अथोत्‌ कर्म और उपासना के द्वारा 
मृत्यु को तर जाता है और विद्या अ्रथांत्‌ यथाथ ज्ञान के द्वारा 
मोक्ष को प्राप्त करता है ” अब फ़रमाइये आपका साधन मात्र का 
शब्द क्या अर्थ रखता है ओर अविद्या या माया के तस्व॒कों समभे 
अथवा सच्चे कम, धर्म और उपासना किये बिना मृत्यु या विरोधी 
शक्तियों से छुटकारा केसे मिल सकता है। (४ ) यह प्रचार 
ऋरना कि 
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राधास्वामी मारने न कर्म थर्म री, 
राधास्वामी जप तप जाने भर री। 


और दूसरी ओर श्ररी विद्या तू बड़ी अविद्या, कहकर विदा 
को भी अविद्या जानना या डंडे मार घर से निकालना, जब दोनों 
के ज्ञान से वंचित करने का निश्चय है तो साधन बाक्की कस रहे 
और विरोधी शक्तियां दूर कैसे हुई श्रीर अनित्य मुक्ति का भी 
अधिकार न रहने, नस नित्य मुक्ति के स्वप्न केस ? (५) फिर पहले 
तो आपने कट्दा मुक्ति साधन का फल नहीं, ओर अन्न यह कह्दा 
कि “साधन मद्ददुद हैं? अथात्‌ मुक्ति परिमित साधनों का फल है । 
क्या यह परस्पर विरुद्ध नहीं ? (* ) छोटी सी दियासलाई रगड़ 
कर घास के ढेर को जलाना, दस मिनट के पालिश स वर्षा का 
जंग उतारना या प्रकृति के बन्धन से मुक्त दवाकर सुत का उन्नति 
करना की बातें तो सत्य हैं और प्रत्येक मनुष्य अपने मत के 
सम्बन्धमें एसी बातें कद्द सकता है पर प्रश्न यह है कि दियासलाई, 
उस की रगड़, उसका रगड़ने वाला, उसका फूस को लगाना आदि 
की यथाथ व्याख्या क्‍यों नहीं करते ९ बह पालिश कौनसा है 
कहों से मिलता है, पालिश करने वाला कौन है ? और पालिश की 
तुलना में आप नित्य मुक्ति के कौन से साधन लेते हैं ? बह साधन 
वैदिक कर्म धर्म के अतिरिक्त कुछ हो नहीं सकते, यह स्पष्ट कहने 
से आप हिचकिचाते क्यों हैं ? (७) इसके अतिरिक्त अपनी 
मुक्ति की निःसारता पर भी विचार कीजिये। आपने कहने को तो 
कह दिया कि विरोधी शक्तियां भी परिमित हैं और साधन भी 
परिमित, अतः परिमित से परिमित उड़ गया । पर श्रीमन | स्मरण 
रखिये कि परिमित विरोधी शक्तियों का बिजय सुते पर इस लिये 
हुआ था कि सुते अल्प है। और साधन भी परिमित इसलिये हैं 
कि साधक स्वयं परिछिन्न है अतः मुख्य वस्तु अथोत्‌ सुते की 
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अख्पता के स््राभाविक गुण को झुला कर सतसंगियों को शब्द 
जाल में फैंसाने से बाज आइये ओर निमश्यय कीजिये कि इस 
अल्पता के कारण ही अनन्त भुक्ति असंभव है । ( ८ ) इसी प्रकार 
परम सत्ता, परम चेतनत और परम आनन्द के जोरदार शब्दों स 
रोब जमाने से भी कुछ लाभ नहीं हो सकता। सम्बन्ध यहां है 
सान्‍्त बा अनन्त का, और रूह को आप सान्‍्त मानते हें दूसरी 
आओर जोहर शब्द का यथाथ आशय न सम कर आप जिस सत्ता 
के लिये परम परम की रट लगाते हैं, उसके लिये अनन्त शब्द 
नहीं लिखते क्‍योंकि आप इसे भी एकददेशी मानते हैं, इस पर 
हम पूछते हैं कि जब न मुक्ति पाने बाला अनन्त है, न विरोधी 
शक्तियां अनन्त हैं, सम साधन अनन्त, म मुक्ति देने वाला अनन्त, 
सो अनन्त या नित्य मोत्ष कहां से फूट निकली ? 
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जहां मुक्ति को नित्य मानने में आपने बड़ी भारी भूल की है 
घहां मुक्ति से पुनरावृक्ति बिषय में आपने और मी अन्याय- 
पूण व्यवहार किया तथा स्कामी दयानन्द जी के लेख के विरुद्ध 
निराधार युक्तियां दी हैं| स्वामीजी ने मुक्ति के नित्य होने के विरुद्ध 
जो युक्तियाँ दी हैं, वह्‌ आपने इस प्रकार लिथी हैं: -- 

(१) बेद में इसका निषेध है। (२) मनुष्य की सामथ्ये तथां 
उसके साधन सीमित हैं, अतः उसका फल अनम्त नहीं हो 
सकता । (३) अनन्त मुक्ति होने पर मुक्ति स्थान में बहुत सा भीड़ 
भड्केा हो जआायभा क्योंकि वहां आगम ( आय ) अधिक ओर 
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व्यय कुछ भी नही द्ोन से बढ़ती का पारावार नहीं होगा। (४) 
यदि मुक्ति से काई भी जीव लौटकर न आये तो संसार उजाड़ हो 
जायगा । (५) जैसे कड़बे के बिना मीठे का ज्ञान नहीं होता, ऐसे 
दी दुःख के बिना सुख का भी क्‍या छुत्क होगा, अथांत्‌ यदि 
किसी को अनन्त मुक्ति मिल गई तो वह सुख का आनन्द भोगने 
के योग्य ही न रहेगा | (६) यदि इश्वर सान्‍्त कर्मो' का श्रनन्तफल 
दे तो उसका न्याय नष्ट हो जात! है। (७) जैस सेर भर भार 
उठान वाले के जिम्मे मन भर बोझ लाद देनः अनुचित है ऐसे ही 
अल्पशक्ति वाले जीव के सिर नित्य मुक्ति का बोक लाद देना 
अनुचित है | (८) यदि मुक्ति से आवृत्ति नहीं होती तो ब्रह्म में लय 
होना डूब मरना ही है । आपन मुक्ति की आयु भी लिखी है वह 
एक महाकल्प या स॒द्टि के ३६००० बार उत्पन्न तथा नष्ट होन को 
अवधि के बराबर है। 
साहबजी महाराज के आत्षप 
पहला भाक्षेप 

(१) यदि मुक्ति पाकर जीवों का ब्रह्म में रहना है तो तीसरी 
दलील रद्द हो जाती है क्‍योंकि ब्रह्म तो अनन्त अपार है उसके 
अन्दर भीड़ भड़कां होने का अथ क्या ? 

( उत्तर ) यहां पहिले एक दो बातों का ध्यान अ्रतिवादी को 
दिलाना आवश्यक है । साहबजी महाराज ने एक प्रश्न पर विपक्षी 
को यह शब्द सुनाये हैं:-- 

“जब किसी को महान पुरुषों के वचन समभने योग्य अकक्‍्ल 
कतई हो द्वी ना और वह अपने आप को बड़ा पंडित समझे और 
महापुरुषों के वचनों पर तबा आज़माई करे तो सिवाय इस किस्म 
के एतराज़ों के उसके दिमाग्र से दूसरी बाते केस उतर सकतो हैं ।” 
हम समभते हैं स्वामी जी पर आपने जो एतराज़ किया है यदि 
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उस पर आपके ही यह शब्द आपकी भेंट किए जायें, तो चाहे 
हमें इससे कितना भी दुःख हो, होगा यह न्याय का व्यवहार । 

दूसरी बात विचारणीय यह है कि स्वामोजी ने सत्याथ प्रकाश 
को भू'मका में ही स्पष्ट रूपेण लिख दिया है कि एतराज़ करने से 
पूव ४ बातों को ध्यानमें रखकर वादी के बचनों को पढ़ना चाहिए । 
आकांच्ता, योग्यता, आसत्ति, और तात्पय | आपका एतराज़ सिद्ध 
करता है कि आपने इस आवश्यक बात पर ध्यान ही नहीं दिया । 

तोसरी बात यह है कि आपने श्रपने ही मान हुए सिद्धान्त को 
ठकरा दिया है। पृष्ठ ६६, घारा ९०७ यथाथ प्रकाश भाग १ पर 
आपके यह शब्द हैं 

“हर किताब, देखन में चन्द्‌ इलामात का मजमूआ होती है 
लेकिन दरअसल मुसज्नफ़ के खयालात की मज़दर है। इसी बिना 
पर कहा जाता है कि किसो शरूस के शाया शुदा ख़यालात हासल 
कर लना एक बात है और इन खयालात का सममना दूसरी बात | 
किसी किताब से भुसन्नक् के ख़यालात बही शख्स हासल कर 
सकता है जिसके दिमाग में किताब में मुन्दज अल्फ़ाज़ पढ़कर 
मुसन्नफ़ के से स़यालांत दोहराने की क़ाबलियत ही और उसके 
लिए लाज़मी है कि उसके दिमाग की सरजमीन मुसन्नफ़ के दिमाग़ 
की सी क्लाफ़ हो वरना मुसन्नफ़ के दिमाग़ में एक बात होगी और 
नाक़ाबिल जेहनियत वाला शख्श तसनीफ़ पढ़कर अपने दिल में 
दूसरे ही स्रयालात क़ायम करेगा |” 

हम इन बिचारों में १६ आने आप से सहमत हैं। शोक है तो 
यही कि आपने एतराज़ करते हुए उन्हें स्वयं ही भुला दिया। 
अस्तु, अब इस आज्ञेप का उत्तर सुनिये। आपने स्वामीजी की 
युक्तियों को पढ़ते हुए निस्‍्सन्देह उनके आशय को ग्रहण नहीं 
किया । आप यह जानते और मानते हैं कि स्वामी दयाननद असा- 
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धारण उच्चकोटि के विद्वान थे पर आपने इतना भी न सोचा कि 
ब्रह्म को अनन्त और अपार मानते हुए भी एक ऐसा विद्वान भीड़ 
भड़का शब्द प्रयुक्त करता है तो अवश्य कुछ कारण होगा। आपका 
एतराज़ और स्वामीजी की विद्वत्ता दोनों एक स्थान पर नहीं रह 
सकते । असलियत केबल यह है कि स्वामीजी इन युक्तियों से 
अपना पक्ष सिद्ध नहीं कर रहे, अन्य मतवादियों का पक्ष खणग्डित 
कर रहे हैं । इन विपक्तियों में से आप सब के सब मुक्ति को स्थान 
या लोक विशेष से सम्बद्ध कर रहे हैं और मुक्ति को नित्य मानते 
हैं। समुल्लास १२ में जैनियों का मनन्‍्तव्य इस प्रकार लिखा है:--; 


“ऊरध्य लोक में एक सिद्ध शिला स्थान है. स्वगंपुरी के ऊररी 
४५ लाख योजन लम्बी और उतनी ही पोज्ञी है तथा ८ योजन 
मोटी है। जैसे मोती का श्वेत हार वा गोदुग्ध है उससे भी उजली 
है सोने के समान प्रकाशमान और स्फटिक से भी निर्मल है। यह 
सिद्ध शिला १४ वें लोक की शिन्रा पर है, और उस सिद्ध शिला 
के ऊपर शिवपुर धाम, उसमें भी मुक्त पुरुष अधर रहते हैं। यहां 
जन्म मरण आदि कोई दोष नहों, और आनन्द करते द्दते हैं ।” 


इसो प्रकार पौराणिक लोग बैंकुएठ, केल्लाश, गोलो% श्रोपुर; 
इसाई चौथे आसमान और यवन मत वाले सातवें श्रासमान पर 
मुक्त जीवों का निवास स्थान मानते हैं। स्वामी जी पुन्लाशृत्ति के 
सिद्धान्त की सत्यता और नित्य मुक्ति को असत्यदा बिखाने के 
लिए मतवादियों को उन्हीं के मन्तव्यानुसार निरुत्तर करते हैं । 
यदि आप जेनियों की सिद्धशिला सम्बन्धी + एक ही 
टिप्पणी पढ़ लेते तो कभी एतराज़ न करते। ७, « 
“पैंतालीस क्‍या सिद्धशिला नव्वे लाख योजन मी ल* 
भी जैनियों की मुक्ति बन्धन ही है क्योंकि उनके मुत्त# 
लाख योजन के बाहर गए नहीं कि बन्धन में पड़े | अत: म 


[ २१५ 


न्तरों का मुक्ति गृह सीमित है। इसी से स्वामी जी की युक्ति 
स्ंधा उपयुक्त और आपका आत्तेप असम्बद्ध, अनुपयुक्त एवं 
निराधार है । 

दूसरा आक्षेप 


यदि ब्रह्म में लय होना डूब मरना ही है तो जो आयु मुक्ति की 
आपने निश्चय का है उतन *ल को मुक्ति पान भी उतने समय के 
लिये डूब मरन ही होगा, और मुक्ति का जो लक्षण दुःख से छूट 
जाना सुख का प्राप्त होना है, मिथ्या समझा जायगा और जब 
लोगों को यह मालूम होगा कि मुक्ति का अथ डूब मरना है तो 
कौन मनुष्य मुक्ति की इच्छा करेगा ? 

उत्तर--प्रथम तो उन सब नियमों को इस प्रश्न में भी भुलाया 
गया है जो हम ने पहिले आक्षेप में स्वामो जी ओर साहब जी 
महाराज के शब्द देकर वर्णन किये थे । दूसरे इस प्रश्न से यह भी 
विद्त दोता है कि जान बूक कर अति फैलाने के दोष के भी 
आक्षेपक महाशय भागी हैं| न स्वामी जी मुक्ति को डूब मरना 
मानते हैं न उनका यह भाव है कि मुक्त जीब ब्रह्म में लय हो जाता 
है, न स्वामी जी की.इस युक्ति से दुःख से छूटने ओर सुख पाने के 
अथ का सम्बन्ध है और न इस युक्ति से मुक्ति के विरुद्ध भावना 
पेदा होने की सम्भावना है | हां यह शिकायत हमें अवश्य है कि 
प्रतिवादी ने स्वामी जी के आ्राशय को अन्यथा प्रगट किया है । बास्त- 
विक आशय स्फूडू है कि यदि मुक्ति से लौदने के वेदिक सिद्धान्त 
को न म्ृइन्न बिचारों अंभुक प्रकार के परिणाम निकाले जा सकेंगे 
थही कि हम >... » मंतव्य से इन दोषों का सम्बन्ध नहीं उनके 
अस्तु, '? विरुद्ध भाव से दे । आपकी श्रांति के निवारण करने के 
युक्तियों “लिखित विचार पयाप्त होंगे । 
किया *+एक मनुष्य ५०)र० मासिक वेतन पर नौकर है। वह 
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विदेश में अधिक वेतन मिलने की आश। से अफ्रीका में प्राथनांपन्र 
भेजता है और वहां उसकी २००) रु० मासिकपर नियुक्ति होती है । 
वह स्वयं तथा उसके कुटुम्बी ब मित्र सब इससे खुश हैं ओर विदेश 
के लिये उसकी तैयारी हो जाती है छि एक बयो वृद्ध पूछता है अच्छा 
बेटा यह तो बताओ वतन को कब लौटोगे ? उत्तर मिलता है 
लौटना कैसा | उनकी तो शर्ते ही यह है कि वहीं आबाद रहना 
होगा । बूढ़ा कहता है बेटा यह वेतन वृद्धि क्या हुई हमारे लिये तो 
जीते जो आपकी मौत हो गईं । अब तो सम्बन्धी व मित्रवर्ग की 
आंख खुलती हैं. वह कहते हैं हमें घर की थोड़ी कमाई अच्छी है । 
अब साहब जी महाराज बतावें कि जीते जी मोत होने का सम्बंध 
यहां वतन को न लौटने से है या वेतन वृद्धि से ? साधारण बुद्धि का 
पुरुष भी कह्देगा कि घर बार से नित्य वियोग होना अथवा वतन 
को न लौटना ही मौत है और इसी से यह भी सिद्ध है कि डूब 
मरना मुक्ति से पुनरावृत्ति न होने से सम्बन्ध रख सकता है लोटने 
वाली मुक्ति से नहीं। साहब जी का तक भी विलक्षण है जिससे 
पाया जाता है कि यदि्‌ २००) के वेतन का नाम मरना है तो ५०) 
के वेतन का नाम एक बटा चार ? मरना है । और यदि ५०) वेतन 
एक मनुष्य लेता है तो २००) वेतन होने पर बह एक नहीं चार 
मनुष्य हो जायेगा। 

२--वायसराय का अधिकार ५ वे के लिये है। सरकार को 
भारत के लिये सुगमता से ऐसे युरोपियन मिल जाते हैं जो ५ वर्ष 
के लिये वतन को छोड़ सके । परन्तु यही नियुक्ति २५ वष व जीवन 
भर के लिये हों तो विलायत से अपने एक भाई कौ विदा करने 
बाली पार्टी एक प्रकार से उसका अंस्येष्टि संस्कार ही करेगी । 
फ़ारसी कवि कद्दता है “शुद शुलामे कि आबे जू आरद, आबे जू 
आमदो गुलाम बिबुद्‌” (नौकर गया कि नहर का पानी लावे पर 
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नहर का पानो ऐसा आया कि नोकर को बहा लेगया ) अतः मुक्ति 
जहाँ जीवात्मा को मिलने से उसका कल्याण है बहां जीव का मुक्ति 
की भेंट हो जाना उसकी मौत है था डूब मरना । 


तीसरा आज्षेप 


स्वामी जी ने महाकल्प को आयु का व्यौरा भी बताया है तद- 
नुसार भुक्ति की आयु ३० नील १० खरब ४० अरब वर्ष ठहरती 
है । इतन समय के लिये डूब जाना क्‍या कम है। मनुष्य तो २ 
मिनट डूबना भी नहीं चाहता । 

उत्तर--मुक्ति की यह आयु सबंथा सत्य है । कोई श्राक्षेप न होने 
से इस पर यहाँ न लिख कर आपके “डूब मरना” के शब्द पर 
विचार होना चाहिये, परंतु इसका भौ उत्तर नम्बर दो में आचुका है 
यहां फिर आप के निराले तक पर हंसी अाती है कि यदि किसो 
का पति ६० वर्ष की आयु में मरा और वह विधवा हुई तो समझ 
लना चाहिये हि ४५ त्रषे को आयु में बह ” तीन बटा चार विधवा 
हुई थी । वाहू ! धन्य द्वो नेयायिक मद्दाराज ! 

चौथा भाक्षेप 


यदि कड़वे के बिना मीठे का स्वाद नहीं आता तो इतने काल 
का सुख भी सुखदायक नहीं हो सकता चू कि दुखों की स्घृनि भी 
दुखदाई ही द्ोती है इसलिये मुक्ति अवस्था में दाखिल होते द्वी दुःब 
की याद भूल ऊानी चादिये । यदि स्मृति कायम रही तो दुख बना 
रहा और मुक्ति न हुई और यदि दुखों की याद भूल गई तो सुख 
का प्राप्त होना व्यर्थ हो गया क्‍योंकि बिना कड़वे के मीठे का लुत्फ 
नहीं आता और क्या सचमुच मनुष्यों को मीठे का लुत्फ तत्र आने 
लगता है जब वहद्द कड़वा चख लेता है १ मोठे की क्द्र तो अलवत्ता 
कड़वा चखने के लिये वाधित होने पर आती है परन्तु मीठे क 
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स्वाद तो कड़वा खाये बिना ही आ जाता है। 


उत्तर:--स्वामी जी के शब्द एक सवतंत्र सिद्धांत के सूचक हैं 
परन्तु आप परिमित वा एकदेशी भिन्न २ प्रकार की इन्द्रियों वा 
विषयों का मुकाबला करते हैं। सिद्धांत यह है कि रूप वा नाम सब 
सापेक्ष हैं, धूप न हो तो छाया का दर्शन वा नाम हद्वी न रहेगा और 
रात न हो तो दिन की तमीज़ न होगी। ऐसे ही भला बुरा, मन्र, 
शत्रु. गुरु शिष्य, राजा प्रजा, विद्या अविद्या, युद्ध शांति, पिता पुत्र, 
सत्य असत्य, पुरुष लब्लो आदि सब नाम सापेक्ष हैं। किसो अथ का 
दर्शन हो ही नहीं सकता जब तक उसके विरोधी पक्त का भान न हो । 
मीठा कहना वा मीठे स्वाद का अनुभव होने का अथ ही यह है कि 
कटु शब्द मौजूद वा कटु स्वाद अनुभव हो चुका हुआ है । संभव 
है कि आप इस समय कड़वा न खावबें और मिष्ट पदार्थ का मिठास 
का अनुभव करें, परन्तु पूतं अनुभूत कदुता का रूस्कार नष्ट नहीं 
हुआ । यद्दी हाल दुख और सुख का है। उनका नाम और उनका 
अनुभव एक दूसरे के अस्तित्व पर निभर हैं। दुःख की याद 
न रहने का तक़ाज़ा भी युक्तियु फ नहीं | स्मृति वा संस्कार कभो 
नष्ट नहीं होते । दूसरे प्रबल संस्कारों से वह दब अवश्य जाते हैं । 
स्मृति के अत्यन्ताभाव के विचार ने आदमी को बड़ी श्रांति में 
डाल रक्खा है यदि इसका निवारण हो जाय तो पुनरावृत्ति सम्बंधो " 
आपकी सभी शंकाएँ आप से आप निवृत्त हो जायें। इसके अति- 
रिक्त दो ग़लतियां अपनी और नोट कर लीजियेगा । एक तो यह है 
कि आप स्वासीजी का यह आशय सममभ रहे हैं कि वह मीठे रसके 
अनुभव के लिए कड़वी चीज़ का खाना आवश्यक समभते हैं जब्र 
कि वास्तव में उनके खान न खाने का यहां विचार ही नहीं, केवल 
दो मौजूद और प्रथक्‌ २ सरकारों वा स्वादों का पारस्परिक सम्बाय 
सम्बंध जताना है। दूसरी भूल यह है कि आप मुक्ति विषय पर 
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विचार करते हुए अपने माने हुए नियम को भूल जाते हैं. जब 
एक ओर मनुष्य का दिन १२ घण्टे का और १२ हो घण्टे को रात 
ओर इसके मुक़ाबले पर ४ अरब ३२ करोड़ वैष का ब्रह्म दिन और 
इतनी ही लम्बी रात पर कोइ विवाद नहीं तो मनुष्य के छोटे दिन 
को दृष्टि से १०० वर्ष की आयु मानते हुए भो बह्मदिन की 
हृष्टि से जो १०० वर्ष की आयु है और जो मुक्ति की अवधि है 
उससे केसे इंकार कर सकते हो | पिण्ड और ब्रह्माण्ड में व्यापक 
समान नियमों पर जब आप का पूर्ण विश्वास है तो आप १ ० 
वर्ष के ब्रह्म दिन वाली मुक्ति की शायु से किसी प्रकार इंकार नहीं 
कर सकते, न मुक्ति को नित्य कहने का साहस तक ही कर 
सकते हैं । ४ 
पांचवां आक्षप 


यदि परिमित पुरुषाथ का फल अनन्त नहीं हो सकता तो 
परिमित पुरुषाथे के बदल एक लम्बे अरसे का सुख भी नहीं 
मिल सकता । 


(उत्तर) यहा आप अनुपात (तनासव बा ९५४४०) ओर योग्यता 
के नियमों को विस्मरण कर रहे हैं और केवल मात्रा को तुलना 
चाहते हैं अथोात आपका आशय यह है कि यदि एक रूपय की 
तोल एक तोजा है तो घास जो उससे खरीदी जावे वह भी एक 
तोला होनी चाहिये । डाक्टर ने रागी को -) का डोज़ ( [00४७ ) 
दिया, एक घण्टे में रोगी श्रच्छा हो गया उसके पीछे ५० वर्ष जी 
कर उसने दस लाख रुपया कमाया, आप कहेंगे कहां एक आने 
का व्यय और एक घण्टे का इलाज और कहां उसकी ५० वर्ष 
आयु और दस लाख की कमाई, यह सत्य नहीं हो सकता । परन्तु 
दूसरी ओर आप स्वयं कट्दते हैं कि साधारण सी दियासलाई 
रगड़ कर घास का बड़ा ढेर जलाया जा सकता है, और द्स मिन्नट 
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का पालिश वर्षो' के ज़ंगार को दूर कर सकता है, अतः इस आक्तेप 
का उत्तर तो आपने स्वयं ही दे दिया । तथापि यह संकेत हम भी 
किये देते हैं कि परिमित समय और अल्प पुरुषार्थ विद्या और 
बुद्धि के निमित्त से इन ज़ाहरी नपैनों को हृद से पार हो जाते हैं । 
कारण यद्द कि ज्ञान की शक्ति सब समयों और प्राकृतिक साधनों 
से सइस्नों वा लक्षों गुणा अधिक श्रेयस्कर एवं मूल्यवान्‌ है। 

चूँ कि उत्तम और सत्य कर्म यथार्थ ज्ञान से सम्बन्ध रखते हें 
और उसी ज्ञान का स्थूल वा क्रियात्मक रूप हैं इसलिए परिमित 
होने पर भी महान और विस्तृत फाल की आकांक्षा करते हैं। और 
इसी से इन कर्मों के पश्चात्‌ इतने लम्बे अरस के सुत्र का फल 

किसी बुद्धिमान्‌ के एतराज़ का निशाना नहीं हो सकता । 
छटा आशक्षेप 

यदि युक्ति नं० ६ के अनुसार अन्त वाले कर्मो का अनन्त 

फल देना इंश्वर के न्याय पर धब्बा लगाएगा, तो ५०-६० वर्ष के 

पुरुषाथ के बदले ३१ नील वर्षो' स अधिक काल का सुख देना भो 

इंश्वर के न्याय के लिये लज्जा का कारण ही होगा, (उत्तर) इसका 

जवाब पूर्णतः उपरोक्त उत्तरमें मोजूर है और योग्यता तथः तन/सुत्र के 
नियम का झूयाल करने पर ऐसा प्रत्येक उत्तर निरथक सा है ! यदि 
एक सेर अन्न बोया हुआ हज़ारों मन अनाज पैदा कर सकता है, 
यदि थोड़े समय के बुद्धि पूतक एवं ज्ञान थुक्त पुरुषार्थ से रेलगाड़ो 
का आविष्कार करके दज़ारों वर्षो तक करोड़ों मनुष्यों को लाभ 
पहुँचाया जा सकता है, यदि दो चार मनुष्यों को व्यापार कुशल 
बुद्धि के प्रयज्ञ से उत्तम प्रबन्ध तथा नियमित रूप से जारी हुई 
कम्पनो अपने समय के और उसके पश्चात्‌ होने वाले लाखों मनु- 
ध्योंको आर्थिक लाभ दिये जाती है और आप किसी ऐसे परिणाम 
पर आक्तेप नहीं कर सकते तो मुक्ति सम्बन्धी काल संख्या पर 
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साधारण से परिश्रम से दयाल बार आगरा में जो फ्रैक्टरियां तथा 
संस्थाएँ जारी हुई हैं बनसे साहब जी महाराज सवंकाल के लिये 
जनता को लाभ पहुंचाने की आशा रखते हैं ओर इसमें कोई सत- 
संगी न्याय विरुद्ध परिणाम नहीं समझता, तो मुक्ति काल सम्बन्धी 
आपके आत्षेर में भी कोई वज़न नहीं हो सकता | 

ह सातवाँ आ्षेप 

सातवीं युक्ति पर तो नितान्त दसी आरती है। “यदि दुखों से छूट 
कर सुखों का भोगना बोम है तो मुक्ति की अवधि में अधिकता 
होन से बोझ में अधिकता नहीं होती, केवल बोभ उठाने के समय 
में वृद्धि होती है । कया स्वामो जी यह फरमाना चाहते हैं कि आत्मा 
फेवल एक परिमित समय तक दुख के छुटकारे और सुख के भोग 
का भार उठा सकती है और बहू काल व्यतोत हो जाने के पश्चात्‌ 
घह दुख से प्रथक होतो और सुख का भोग उसको दुखदाई 
हो जाता है ९” 

( उत्तर ) निस्‍्सन्देह अहप जीव के साथ अल्पता प्रत्येक काम 
ओर परिणाम में आवश्यक है। कोई वस्तु आपको कितनी भी सुश्व 
कर हो वह आप की शक्ति के अनुसार ही आपको सुख दे सकती 
है । सोना यदि मूल्यवान है तो भी विशेष परिमाण में ही आप 
उसको उठा सकते हैं। और नेचर की ओर से वह सारे का सारा 
आज तक किसी एक व्यक्ति के अधिकार में नहीं आया। कई 
मील लम्बी सोने की कान किसी को दिखाकर आज्ञा दी जावे कि 
जितना चाहो उठा ले जाओ तो भी वह स्वयं अथवा उसके आदमी 
था घोड़े अपनी शक्ति से बढ़कर उठा नहीं सकते । भोजन अ्रथव्ग 
मिठाई कितली भी स्वादिष्ट हो एक पाञ या आधा सेर खाया नहीं 
कि पेट भरा नहीं। अब कोई यह कद्दे कि स्वादिष्ट पदार्थों को 
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छोड़ने का अर्थ क्‍या, जब॑तक मिले खाते जाश्रो ९ तो 
कोइ इसके लिये तय्यार नहीं हो सकृता। स्वयं साहब जी 
मद्दाराज या तो दस्तर स्रान उठवा देंगे या विवश हो कर 
छोड़ भागेंगे । कोई जबरन उनके मुंह मे ठोसना चाहें तो मुंह 
को बन्द करके उस ज़ोर से घक्का देकर परे फेंकेंगे। भोजन दी 
क्या प्रत्येक प्रकार के भोग में श्रल्प सी मात्रा पर ही मनुष्त की तृप्ति 
होती और तत्पश्चात उस भोग से मन उदचादट होजाता है। निद्रा 
अत्यन्तावश्यक एव सुखदाई है, परन्तु सदा सोया ही रहने की 
शिक्षा साहब जी महाराज किसी को नहीं देसकते अत' प्रत्येक प्रकार 
का सुख भी उतनी ही मात्रा में भोगा जा सकता है जितनी के 
भोगन वा बरदाश्त करने की शक्ति हो । उससे बढ़ने पर वह्दी सुख 
दुःखरूप होता है | कुरान सूरत बकर आयत २८६ में पूर्णतः स्त्रामी 
जी के आशय को पुष्टि की गई है । 

“अल्ला प्रत्येक मनुष्य पर उतना ही भार डालता है जितना वह 
रठा सकता है, जिसने अच्छे काम किये उसका फंल उसी के लिये 
है और जिसने बुरे काम किये डसका बबाल उसी पर है ।” यही 
सिद्धांत इससे अगली २८७ आयत तथा आल इमरान २५, इन* 
आम १६४ में है जिससे सिद्ध होता है कि यह एंक सब सन्त्र 
सिद्धान्त है कि शुभ कर्मो का फल सुख ओर बुरे कर्मो' का फल 
दुख, दोनों के लिये बरदाश्त को ताक़त को शत है । 

आहएवा आक्षेप 


पहिली युक्ति ( वेद में नित्य मुक्ति का निषेध है ) के सम्बन्ध 
में पं० नरदव जी की पुस्तक आयये समात्न का सिद्धान्त में से यह 
शब्द उद्धूत किये हैं:--- 

“इसमें सन्देह नहीं कि सब दुखों से छूठ कर जन्म मरण के 
श्रन्धन स रदह्दित होकर इंश्वर आनन्द में मग्न होन का नाम दी 
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लौट कर फिर आता है, इस तत्व का केंवल स्वामी जी ही मानते 
हैं, जो लौदना नहीं मानते वे “नच पुनरावतेते नच पुनरावतंते” 
इस श्र॒ति को प्रमाण में देते हैं । हम को तो आज तक एक प्रमाण 
नहीं मिला जो स्पष्ट रूप से लौटन की बात करता हो ।” (पृष्ठ ६९) 


( उत्तर) ५० नरदेव जी शास््री का इस विषय में स्वामी जी 
से मत भेद है वा नहीं भर है तो किस अंश में, इस पर विचार 
ल बैठना प्रकरणविरुद्ध है। परिडतजीके उपरोक्त शब्दोंसे स्पष्टरूपस 
यह भी सिद्ध नहीं होता कि वह स्त्रयं पुनरावृत्ति को नहीं मानते न 
घह कोई स्पष्ठ युक्ति वा प्रमाण इस सिद्धान्त के विरुद्ध पेश करते 
हैं। अधिक से अधिक उनकी संशयात्मक अंबस्था का परिणाम 
निकाला जा सकता है और इस अवस्था के होते हुए उनके शब्दों 
पर बाद विवाद करना अथवा उन्हें ,्रमाण कोटि में लना सवंथा 
अनुचित है विशेषतः इसलिये भी कि स्पष्ट प्रमाण न मिलन की 
शिकायत का आशय यह है कि वह ऐसे प्रमाणों का मिलना 
अवश्य स्वीकार करते हैं जिनस उन्हें कैसी न किसी हद तक 
पुनरावृत्तिके सिद्धान्तकी पृष्टिका भान होती है। न केवल यह साहब 
जी महाराज स्ययं भी इस सिद्धान्त के विरुद्ध कोई प्रमाण नहां देते 
अतः विरोध का सबवेधा अभाव ओर पुष्टि की किसो न किसी 
अंश में विद्यमानता ही इस आक्षेप की जड़ काटने को पयाप्त है। 
इसके उपरान्त “स्पष्ट प्रमाण न मिलना” के शब्द स्त्रयं असत्य हैं 
और साहब जी महाराज का उनके आधार पर आत्तेप करना 
उनकी बिचार शक्ति तथा शैली दोनों का दूषित सिद्ध करता है । 
क्योंकि वेद प्रमाण कोई भो अस्पष्ट नहीं, वेद मंत्रों का कोई शब्द 
आज तक अध्पष्ट नहीं कहा गया । कोई मनुष्य किसी शब्द के 
अथ वा भाव को पूर्णतः प्रहण न कर सके और वह कोई निश्चित 
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परिणाम अपन लिये न निकाल सझे, यह तो हो सकता है पर यह 
प्रतिन्षा कोई नहीं कर सकता कि उससे अधिक योग्यता के विद्वानों 
फे लिये भी उन शब्दों में विषय को विस्पष्ट करनेको योग्यता नहीं । 
रोगी नेत्र सूयेके सामने चुन्ध्या सकते हैं, पर इससे सूर्यकी किरणों 
में यथाथे प्रकाश देने को अयोग्या सिद्ध नहीं होती । फिर 
'अ्रब तो आप अपने दाम में सययाद आ गया' 

इस कथन के अनुसार आप स्वयं ही ऋग्वद १, २४, १--२ 
का प्रमाण पेश करते हैं जो क्या शब्द की दृष्टि स और क्‍या अर्थ 
की दृष्टि स पूर्णतः स्पष्ट सिद्ध द्वो रहे हैं । 

कस्य नूनं कतमच्यापतानां मनामहे चारु देवस्य नाम । को 
नो मह्या अदितये पुनदांत्‌ पितरं त्र इशेयं मातरं च ॥ १॥ 
अग्नेधेयं प्रथमस्यास्‍्ुतानां मनामहे चार रबवस्य नाम ' स नो 
मह्या झद्तिय पृनर्दात्‌ पितरं च दशय मातरं च ॥ २॥ ऋ० ॥ 
मं० १ | ख० २४ | मं० १।२॥ 

इन शब्दों पर कोई आत्तेप नहीं | स्वामो जी जो अथे करते हैं 
घह भी सबंधा सरल एवं सुगम है क्रि वेद ने प्रश्नोत्तर रूप मं 
इनके द्वारा परम देव परमात्मा की ही भक्ति की शिक्षा दो है। इस- 
लिये कि वही मुक्ति स पुनराबृत्ति की व्यवस्था करता है। पहिल 
मन्त्र में प्रश्न है कि अम्रत वा अनादि ( इंश्वर, जीव, प्रकृति ) में स 
कौन हमकेा पुनः माता पिता के दशन कराता है वही जो ऐसा है 
हमारा उपास्य है । दूसरे मम्त्र में उत्तर दिया है जो सवेधा स्पष्ट है 
कि प्रकाशम्वरूप परमात्मा देव ही दोबारा माताजताके दशेन कराता 
है अतः उसी अविनाशी भगवान को उपासना करनो चाहिये । 

इस अथ में जन्म मरण के निर्विवाद/यक्कर का ज्ञान दिया गया 
है जिसके दो रूप हैं | पिंडमें यह जन्म सृत्युके रूप में अकट है और 
ब्रद्वांड में इसका नाम मुक्ति और बंध है। साहब जी महाराज 
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मानते हैं कि जो कुछ पिंड के जिषय में सत्य है वही अह्मांडके त्रिषय 
में हे और यदि ब्रह्म.ड में मुक्ति और बंच का चक्र न माना जावे 
अथात्‌ मुक्ति का नित्य होना स्वीकार किया जाते तो पिंड सम्बन्धी 
आवागमन के चक्कर को भी मिथ्या मानना पड़ेगा, जो साहब जो 
महाराज का स्वीकार नहीं । अत्तः मुक्ति से बंध का सापेक्ष सम्बंध 
वेसा ही सत्य है जेतला कि जन्म से मरण का । साहब जी फरमाते 
हैं कि स्वामी ज्ञी न इन दोनों मन्त्रों में आये पुनद्ोत शब्दका फ़ाइद। 
उठाकर इन्हें अपने पक्ष का प्रमाण टेदराया है । पर जब यह शब्द 
साफ़ मौजूद है और इसमें स्वामी जी के मनन्‍्तव्य को सिद्ध करने 
की पूरी योग्यत्ता है तो इससे फ्रायदा उठाना न्याय पूर्ण, बुद्धि- 
भत्ता तथा प्रशंसाके योग्य व्यवहार है नकि दोषयुक्त | दूसरा आत्तिप 
यह है कि “अदित्यें' शब्द का अर्थ देव माता भी होता है। निरुूक्त, 
निगम कांड, ४-३-२२-४० में वेंद का एक मन्त्र देकर हे 
किया गया है कि यह शब्द देव साता के लिये प्रयुक्त होता है 
पर साथ ही आप 'अदिति' के अनेक अथ मानते हैं। प्रथिवी, 
परमेश्वर, अक्षर, अखणिडित और देघमाता | चूंकि बेद के यौगिक 
शब्दों का अर्थ प्रकरण के अलुमार भिन्न २ हो सकता है और 
देवमाता के अलावा कोई ओर अथ लने की स्वामी दयानन्द के 
लिये मनाई नहीं हो सकती, अतः आतक्तेप सबधा निमू ल है । 


साहब जी महाराज स्वयं दुब्धे में हैं। आप कहते हैं, यदि 
अदिति के अथ देवमाता लिये जाये तो मन्त्र का अथ स्वामी जो 
फे विरुद्ध हो जाता है । अथापत्ती से इसका तात्पय यह हुआ कि 
यदि देवमाता शब्द अदिति के लिये न लिया जाबे तो स्वामो जो 
का अथ सबथा सत्य है। यह हाल तो मन्त्र के एक शब्द सम्बन्धी 
मतभेद का है और यदि मन्त्र स्मष्टिरूप स लिया जावे तो आ्तेप 
और भी हास्यास्पद है क्थोंछि आपके पेश किये अर्थ स और भी 
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अधिक बल से मुक्तिसे पुनरावृत्तिका सिद्धान्त सिद्ध होता है । आप 
मन्त्र का अनुवाद इस प्रकार लिखते हैं:-- 

“देवताओंमें से हम किसका पवित्र नाम घारण करें जो हमको 
दोबारा देवमाता के पास पहुँचावे ।”” अब देवमाता के पास पहुंचना 
केवल मुक्तिका आशय रखता है और चूंकि इस प्राथना का आशय 
यह है कि हमको पुनः मुक्ति प्राप्त हो अतः परिणाम यह है कि 
पहिले मुक्ति हुई थी जिसके पीछे बन्धन में आना हुआ और अब 
पुनः मुक्ति की कामना है। इससे स्पष्ट है कि किसी प्रकार भी 
मन्त्र का अर्थ हो इससे पुनरावृत्ति का सिद्धाम्त द्वी सिद्ध होता है । 
देवमाता ऐसी स्त्री को भो कह सकते हैं जो देवता पुत्रों को जन्म 
दे या स्वयं दिव्य गुणयुक्त हो अतः देवमाता तक पहुंचने 
का अर्थ जहां मुक्ति पाना हो सकता है वहां यह भी हो सकता 
है कि श्रेष्ठ धर्मात्मा माता हमें प्राप्त हो अथात्‌ हम ऐसी माता के 
गर्भ द्वारा जन्म लें | 

६८--यह सिद्ध हो चुका कि स्वामो जी ने जो प्रमाण(दिया 
वह शब्द की दंष्टि सेही स्पष्ट नहीं अर्थ की दृष्टि से भी सबंथा स्पष्ट 
है। उसमें किसी प्रकार का सन्देह हो नहीं सकता तो भी साहब 
जी महाराज और सतसंगियों की मुशकिल को हल करने के लिये 
हम और भी स्पष्ट प्रमाण देते हैं । 

य यज्ञ न दक्तिणया समक्ता इन्द्रस्य सख्पममृतत्वमननरों । 

तभ्यो भठ्ठमद्जिरसो यो अस्द प्रतिए:शीत मानव सुमेवलः ॥ 

जिन महात्माओं ने यज्ञ और निष्काम कर्मो के द्वारा नित्यमुक्त 
अखरड ऐश्वर्य युक्त परमात्मा के मोक्ष रूप समान गुण को धारण 
किया है हे एसी उत्तम धारनावती बुद्धि युक्त ज्ञानियो ! मनुष्य 
सम्बन्धी शरीर को लौट कर फिर हासिल करो ऐसे तुम लोगों का 
कल्याण हो । 
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ये उदाजन्पितरा गोमय वस्वृतेनानिनन्दन्‌ पारवत्सरेबलम्‌ । 
दीघायुत्वमद्विरसो वो अ्रस्तु प्रतियन्णीत मानभ्र सुमेघलः ॥ 
जिन वेद जानने बालों न वाणी मथ धन उत्तम रोतिस प्राप्त 
किया और सृष्टि नियम ज्ञान के द्वारा सबंथा निवास योग्य मानव 
दृह में आच्छादक अज्ञान अंधकार को तोड़ा है ऐसे उत्तम शक्ति 
चाल आस शक्ति सम्पन्न मह्यत्माओं ! फिर सानव दृह को ग्रहस 
करो तुम्हारी दी आयु हो । 
य ऋतेन सूर्ू्शनगोहयन दिग्यप्रथयन्‍्प्थियों मातर वि। 
सुत्जास्त्वमज्ञरलो वा अस्तु प्रतियगीत मान समेधघसः ॥ 
जिन्होंने ज्ञान पूवक नियमाचरण से घराचर के आत्मा प्रश्न 
को दिव्य गुण युक्त मन (हृदय आकाश या जहार॑घर) में प्राप्त किया 
और मान भ्राप्त करन बाली वेदबांणो का विशेष विस्तार किया है 
ऐस पाप बृत्तिनाशक ज्ञान आनन्द युक्त महात्माओं ! फिर से मनुध्य 
जन्म ग्रहण करो तुम्हारी उत्तम संतती और श्रेष्ठ शिष्य मंडली हो । 
अर नाभावदति बव्गुबो ग्रहे देवपुत्रा ऋषयस्तच्छ तनगण | 
सुब्रह्मगयम ज्ञिससो यो अम्त प्रतियभगोत मानजं सुमेघसः ॥४३॥ 


ज्ञानवान परमात्मा सब संसार का बन्धु तुम्हारे श्रन्त:फरण 

में मनोहर उपदेश करता है । हे दअपुत्रो ! ऋषिया ! परमास्‍्माके इस 
उपदेश का सुनो । हे उत्तममेघाशक्तिस सम्पन्न महा आनन्द को प्राप्त 
हुये महाशयो ! मनुष्य शरीरको ग्रहण करो.उत्त म बेदज्ञान तुम्हें हो 
६०--इस प्रकार वेद उपनिषद्ादिस अनेक प्रमाण दिये जासकते 
हैं, परन्तु लख विस्तारके भयसे अधिक न लिख कर हम्न पाठकों से 
प्राथना क ते हैं कि हमारे ट्रेक्ट मुक्ति अनिध्य है न केबल प्रमाणों 
का अध्यन करें, पुनरात्ृत्ति सम्बन्धी अनक अकास्य युक्तियों का 
भी पाठ करके स्वयं विस्तारपूबेक निर्णय करले कि यथाथ प्रकाश 
का लेख पक्त गतादि पर निधोरित है अथवा युक्तियुक्त आधार पर । 
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हवन यज्ञ सम्बन्धी आक्षेष. £ 
मे सए थार पाप पान सार मात माप शाप पाए पक प्र सार ७ कर 
७०--तीसरे भागके १५३ से १६६ तकके पृष्ठ हवन यज्ञ सम्बन्धी 
बहस के अपंण किए गए हैं। सवे प्रथम आपके यह रीमाक हैं:-- 

“घ्वामीजी हवन यज्ञ आदि कर्मा में तो विश्वास रखते थे, 
परन्तु देवताओं का अस्तित्व न मानते थे, इसलिए उनके लिए 
यज्ञादि कर्म विषयक विज्ञान का वर्णन करना एक विकट समस्या 
थो, परन्तु इस विषय में भी उनका साहस वेसा द्वी बना रहा और 
उन्होंने अपनी पदार्थ विद्याकी मददसे प्रत्येक आक्षेपके लिए उत्तर पूरा 
कर ही दिया, पर वर्तमान काल की पदाथ विद्या से अनभिज्ञ होने 
के कारण उनकी युक्तियों में प्रत्यक्ष त्रुटियां दिखाई देता हैं ।”” 

( आय्य ) इन शब्दों से हमें विशेष ग्रामीण घटनाओं की 
स्मृति ताजा होती है। विद्या, बुद्धि आदि की दृष्टि से कितनी भी 
कमजोरी क्‍यों न हो, मरामीण पुरुष किसी भी विषय पर टिप्पणी 
आदि करने स नहीं चुकते ओर कभी २ उनकी बातें बड़ो रहस्य“ 
पूर्ण होती हैं | पर सब से बढ़िया रहस्ययुक्त बचन एक विशेष 
व्यक्ति के होते हैं । जिस विषय की कोई व्याख्या न ऋर सके वह 
उसके सामन रखा जाता है | जिस अन्दाज़ से यह मनुष्य सभा में 
बैठकर प्रत्येक प्रश्न का उत्तर देता है वह शायद चार बेद के ज्ञाता 
ब्रद्माको भी नसीब न हुआ होगा । यह प्रसिद्ध तुक इन्हीं महानुभाव 
के लिए घड़ी गई है:-- 

इसको बूमे लाल बुभक्कड़ ओर न बूझ्के कोय । 
पांव म चक्की बांच के कोई छदविरना कूदा होय ॥ 
विचारशोल विद्वान इन गंवारू सभाओं को तुच्छ समभते हैं 


3४८ ९६०, + 5८ २१५ 


[ २२९ 


ओर एकाध बात सुन कर ही वह इस प्रकार कद उठेंगे कि “मज- 
लिस नामाकलों की लाहौल वला लाहौल बला” अतः इसे श्रोड़ 
हम साहब जी महाराज के इस वचन पर पाठकों का ध्यान आइ- 
षिंत करते हैँ कि--“स्वामीजी देवताओं के वुजूदसे मुनकित थे ।” 

निश्चय यह बात आपने केवल अपने अनुयाइयों को पूरा 
घुद्ध समझ कर साहसपूवेक लिखी है, अन्यथा आप उन देवताओं 
का नाम लिखते, जिन्हें आप मानते और स्वामो जी नहीं मानते | 
चौथे अध्याय पहिली धारा में इसका भली भांति उत्तर दिया गया 
है और स्वामोजी के माने हुए ३३ प्रकार के देवताओं से भिन्न 
यदि आपके कोई ऋल्पित देत्र हैं तो वह केवल विद्वानों में आपकी 
खिल्ली उड़ाने का ही कारण हो सकते हैं। रहे हृवन यज्ञ सम्बन्धी 
आपके आत्तेप तथा साइन्ससम्बन्धी अज्ञान अथवा उनझी युक्तियों 
का कमज़ोर होना, इसका निशय अगली पंक्तियों में युक्ति युक्त 
विचार द्वारा किया जाता है । 

७१--४एतराज़ “क्या कोई मान सकता है कि ,ख़ुशबुद्र,शीरी और 

मुकव्वी अश्या के जलाने स दवा और खिला का पानी पाक व 
साफ़ हो जाते हैं ? यह ज़रूर है कि बाज़ अशया--लोवान, गूगल 
वगैरा के जलाने से कुरा हवाई में खुशबू फेल जाती है लेकिन 
चीनी वगैरा शीरीं और बादाम पिस्ता बरेरा मुकव्बी अशया 
जलाने से महज बदबू फेलती है । 

आय्य--आप को बविदित है कि आय्ये समाज तथा स्व्रामी 
दयाननद मानते हैं कि ४ प्रकार के पदार्था' की सामप्री का हवन 
वायु का शुद्ध करता है और जल के दोषों को भी हृढाता है. तब 
इस प्रश्न का उत्तर तो आ गया कि कौन ऐसा मान सकता है। 
आप सिख मत को सन्त मत मानते तथा राधा स्वामी मत से 
उसकी प्रत्यक्ष अनुकूलता कहकर गबे करते हैं, जब कि सारे भूगोल 
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भर में कोई से २ मत भो नहीं जिन की कुछ न कुछ बात पररपर 
में मिलती न हां। भाई ज्ञान सिंह रचत पन्थ प्रकाश में गुरू 
गोविन्दनिह जी के शब्द हैं कि यज्ञ हवन अवश्य करना चाहिये, 
यह हमारा सार धर्म है। आज कल दुभिक्ष पड़ रहा है, महामरी 
फैल रही है, वर्षा होती नहीं, आय्य नर नारी अपना धर्म छोड़ 
बेठे हैं जिस से सब प्रकार की आपत्तियां उन पर आ रही हैं 
इसके पश्चात्‌ लिखा है--- 


हम जय हवन यज्ञ करवे हैं । खुश हो घन जल बह वरसे दे 
पवन हवन ते शुद्ध भये है। रोग शोक सब दूर यम है | 


अतः माननेवाल सन्त तो आपके सामने हैं । रही बात सुगंध 
दुगन्ध की, इसका उत्तर आप स्वयं दे रहे हैं कि लोबान आदि के 
जलान से सुगन्धि फैलती है। यह कहना कि चीनी और वादाम 
से दुर्गन्‍्ध फेलती है, सत्य नहीं हा सकता भूत क्‍या। वतंमान 
काल के हजारों यज्ञों में मीठो और ताकत देन वाली वस्तुएँ हवन 
सामग्री में डाली गई, पर कभी एक भी शिकायत दुर्गन्‍्ध की 
नहीं हुईं। दूसरे सीनी और वादाम से स्वामी जी ने मिठास 
तथा बलवधन के गुण वण न किये हैं सुगन्धि का इनके साथ 
सम्बन्ध ही नहीं रखा । तीसरे इनसे दुर्गन्‍्ध होना भी असत्य हे । 
प्रष्ठ १६० पर आपने स्वयं लिखा है कि वास्तव में न सुगन्ध है और 
न दुगन्ध । जो गन्ध भाती है उस मनुष्य सुगन्ध कहता है और ज 
नहीं भाती उसे दुग्गन्ध कहता है। और सभी लोग प्रत्येक गन्धको 
पसन्द वा नापसन्द करें ऐसा होता नहीं अतः प्रथम तो मिष्ठ 
ओर पुष्टि कारक पदार्था' का नाम लेकर इनसे परिणाम सुगन्घ 
वा दुर्गेन्ध का जोड़ना जान बूक कर श्रान्ति फैलाने का यत्र 
करना है और दूसरे यह जानते हुए भी कि लहसन तथा प्याज़ 
की गन्ध किसी २ को छुभाती है और किसी को भाता ही नहीं, 
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मिष्ट और पुष्टिकारक पदार्थो' स दुर्गन्‍्ध फेजन का जिकर ले 
चेंठना अपनी आत्मा का हनन करना है । 

७२--इन अशिया का धुआँ उड़ कर कुछ ऊँचे तक आसमान 
में चढ़ जाता है मगर इस स यह नतीजा निकालना कि यह धुआं 
रि्रिला के पानी को साफ़ कर देता है, महज़ दिल बहल न को 
घात्त है । 

अआय्य--वाह साहब ! अन्छे पदाथवित सिद्ध हुए । यदि घुआं 
ऊपर चढ़ गया ओर वह घुआंं पुष्टिकारक, मिप्ट, सुगन्धित एवं 
स्वास्थ्यवर्धक परमाणुओंका ही संयोग जन्य है और यह ४ प्रकारके 
पदाथ पेदा जब होते हैं कि जब वषा के द्वारा प्रथ्त्री में बह पर- 
माणु लौट आते हैं जो घुआं बन कर उड़े थे तब खिला के पानी 
पर इसका प्रभाव न मानने का अथ क्या? परमाणु बायुकी अपेक्षा 
हल्के होने के कारण ऊपर चढ़ते हैं और भाष के साथ मिले रहते 
हें। जब यह भाष पानो का रूप धारण करती है तो प्रत्येक वषा 
बिन्दु अपने समान अवक शयुक्त वायुसे भारी होनेके कारण प्रृथ्त्री 
पर आती है। प्रकृति इस उल्टा पलटी में पदार्था' को शुद्ध 
करती है जैसे गेहों के ढेर वाल तिनके वा कंकर को छाज के साथ 
अथवा ढेर को फेलाकर और उन्हें चुन कर प्रथक किया जाता है। 
दुग न्धादि वास्तवमें केवल यह है कि भिन्न २ परमाणु उचित भागसे 
न्यूनाधिक श्रवस्था में मिलते हैं | सूथ्ये तथा अग्नि को सहायता 
से वह सब परमाणु पृथक २ हो जाते हैं तो वो के द्वारा प्रथ्वी 
पर आकर अपने २ बीज की ओर खिंच आते हैं और नई उत्पत्ति 
करते हैं। भिन्न २ स्थानों के जलवायु के भेद से आशय केवल यह 
है कि कहीं जलवायुमें विशेष प्रकारके परमाणु अधिक है कहीं न्यून । 
इसी न्यूनाधिक्यके कारण जलवायुको शुद्ध वा अशुद्ध कद्दा जाता हे 
अतः जब सबप्रकारके परमाणु जलमें उचिक्त परिमाणमें सम्मिलितहों 

जल शुद्ध होता है और जो मनुष्य पदाथ विद्यका अभिमानी होकर भी 
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यह परिणाम नहीं निकाल सकता कि वर्षा के जज में मिष्ट और 
पुष्टिकारकादि पदार्थो' के परमाणु डचित मांग में मिलन से जन्न का 
शुद्ध होना आवश्यक है, उसका ब्यवद्दार या तो जान बूककर अन- 
जान बनने के समान है या उसकी पदाथ विद्या ही प्राप्ति केबल वर्षा 
ही भाड़ फोंकने के समान है । 


७३-स्वामोजी ने ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका में हवन का 
प्रभाव दिखाने के लिय दाल में बधार लगान का जो अति साधा- 
रण सा दृष्टान्त दिया है, उस पर भी आप नुमायशी भोलेपन से 
काम लेते हुए फरमाते हैं, “बधार लगाने से अहले हिन्द को 
ज़बान के लिये दाल का ज़ायक़ा ज्यादा खुशगवार हो जाता है 
मगर महज् कड़कड़ाते थी की खुशबू से दाल का मुक्तत्वी बन जाना 
ख़ाम ख्यालो है”” परन्तु हुजूर बाला ! यह आपने नतीजा ही 
कहाँ से निकाला कि स्वामी जी केवल इस घी को सुगन्धि स दाल 
को पुष्टिकारक मानते हैं ? क्‍या घो कहीं उड़ गया है और कोई भी 
मल्ुष्य इस बात से इन्कार कर सकता है कि घी के संयोग से दाल 
पुष्टिकारक हो जाती है। स्वामी जी के यह शब्द आपने स्वयं 
उद्धत किये हैं, “दाल वसैरा को उम्दा बनाने के लिये चमचा में 
खुशबुदार घी डाल, आग में तपा, ज़रा घुआं सा उठने पर उससे 
दाल वरौरा बघार कर देगची का मुँह बन्द कर चमचा चलात हैं 
उस वक्त जो मज़कूरा वाला धुआं की शकल की भाप उठती है बह 
खुशबूदार सयाल होकर तमाम दाल के अन्दर समा जाती है 
ओर उसे खुशबुदार बना देती है और उस से दाल, मुकव्बी और 
लज्जीज़ बन जाती है” । क्या इससे सिद्ध नहीं होता क्लि घी भी 
समः्त दाल में मिल गया है श्रौर उसका भाप बनने वाला भाग 
भी सयाल रूप में दाल में ही मि० हुआ माना है और इससे 
सुगन्ध, स्वाद और पुष्टि के तीन परिणाम कथन किये हैं। दाल में 
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केवल सुगन्ध का सम्बन्ध या मल नहीं; घी का भी 
मेल हुआ है और जैसे स्वादिष्ट भोजनों में भिन्न २ पदार्थों का 
विशेष संयोग होता है वेस ही घी के इस संयोग का प्रभाव दाल 
के स्वाद पर भी होना आवश्यक है। 

७४--इसके अनन्तर आप ओर ही कुतक करते हैं 
और सिद्ध कर दिखाते हैं कि आपको अपने सन्‌संगियोंझी मूखता, 
अन्धविश्वास तथा सरलता पर पूण विश्वास है। आप फरमाते हैं, 
बिलफ़ज्ञे इस अमलसे दाल मुक़5त्री और लज़ीज़ भो बन जाती है 
ता फिर इससे यह नतीजा क्योंकर निकला कि हवन के ज़रीए कुश 
दवाई सब किस्म की खरावबियों से पाऊ और साफ हो जाता है ९ 
ध्याप ज्यादा से ज्यादा यह कह सकते हैं कि इस उसूलके मुताबिक 
पु रो हवाई हवन करने से मुकव्वी और लज़ोज़ बन सकता होगा। 


आ।्ये-प्रिय पाठक वृन्द | यथाथ प्रकाश के लेखक महोदय 
एक गद्दी के महन्त हैं, वतेम.न तथा भावी लाखों मनुष्यों का इमान 
आपके सिर पर है। आप अनक संस्थाओं के पथ प्रदशक हैं। 
हिज़ होलीनेस [[।५ |,,॥८५४ आपका खताब है। पदा्थविद्या का 
आपको अभिमान है। आप बी. ए. पास प्रसिद्ध हैं और इसलिये 
आप इस तुक को मार से भी आप सुरक्षित है कि “एम० ए० बनाके 
क्यों मेरी मिट्टी पलीद क।” तथापि पक्ततात आपको क्रिस रंग मे 
रंगता अर केसे भद्दे कुतकरा शिक्रार करता है यह आपके विवाद- 
म्पद शब्दोंसे प्रगट है। आप फ़रमाते हैं यदि घीके बधारसे दालको 
स्वादिष्ट तथा पुष्टिकारक कहते हो तो हवनके द्वारा वायु मंडनतकी भो 
लज़ीज़ और मुकब्बी कहो, शुद्ध भोर साफ़ ने कहो । श्रीमानजो ! 
आपकी आज्ञानुसार वायु के अवश्य ही पाक और सोफ़ कहना 
छोड़ देंगे, पर पहिल ज़रा यह तो फ़रमा दीजिये, कि बिना हवन के 
जो वायु आप अन्दर ख्रींचते हैं उसका स्व्राद्‌ केसा है और क्या 
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आप किसी स्वास्थ्यप्रद स्थान की वायु के स्वादिष्ट एवं पुष्टि कारक 
कट्दा करते हैं अथवा स्वस्थ, स्वच्छ वा शुद्धादि । अतः यदि आपने 
वायु के लिये स्वयं कभी स्वादु एवं पुष्टिकारक का शब्द प्रयुक्त 
नहीं किया और यह शब्द आप केवल मुख से खाय जाने वाल 
भोजन के लिये ही बोला करते हैं । ऐसे ही पुष्ष वा इतर का नाक 
से सूघ कर आप सुगन्धित ही कहते हैं, स्वादु अथवा पुष्टिकारक 
नहीं कहते तो हमें भी वायु के स्वादुवा पुष्टिकारक कहने की 
शिक्षा न दीजिये किन्तु शुद्ध और म्वच्छुद्दी कहन दीजिये। स्वादिष्ट 
तथा पुष्टि कारक शब्द भोजन के ही साथ आते हैं और कोई भी 
विद्वान इनका प्रयोग वायु के साथ नहीं कर सकता | 

७५--इससे भी अधिक अयुक्त बात यह कही है कि स्त्रादु 
ओर पुष्टि कारक तो हवन वाले वायु के कहो, पर वह भी उसी 
सीमा तक जहां तक हृबन की सझुग़न्धि पहुंचे न कि बादलों की 
ह्‌द तक । 

( आय्थ ) कृपया वह हद्द भी बता दीजिये जिससे आगे 
सुगन्धि नहीं जा सकती और यह भी फ़रमा दीजिये कि जो बुख्तार 
थादल की हद्द तक पहुँचते हैं उनमें और सुगन्धि के परमाणु शरों में 
तोज़ की दृष्टि से क्‍या निस्त्रत है? तथा आपकी नासिक्रा तक जो 
सुगन्धि फल से पहुंचतो है श्रथवा सारी सुगन्धियां जो आपने 
आजतक सू'घी हैं, वह कहां चली जाती वा चली गई हैं। यदि उन 
की नियत सीमा होती तो कया वह सदा ग्रहण न होती रहती ९ 
आप से तो बाइईविल वाला ही अच्छा निकला जो आसमान पर 
परमेश्वर के रहने और लोबानादि की सुगन्धि उस तह पहुंचने और 
उसके उसे सू'घनका पता देता है। आप तो बाइबिल से अपने मत 
की स्पष्ट अनुकूलता मानने पर भी सुगन्धि के बादलों की हद तक 
भा पहुँचने नहीं देते । निःसंदेह आपका तक भी विचित्र है और 
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वह साइनस भी विचित्र है ज्ञो सुगनिधि की उस अवकमथा को भो 
तमीज़ नहीं कर सकती जो नासिका के ग्रहण से पर है । 
७६--परन्तु आपका अनोखा तके इससे भो आगे मार करता 
है। आप कहते हैं:--दाल में बधार देने के लिये तो धी केवल 
कड़कड़ाया जाता है और हवन में जलाया जाता है अ्रतः 
यदि दल के बघार वाल नियम के ही लक्ष रखना है तो इंश्व२ के 
लिये घी के तेज़ गर्म करने की हो आज्ञा दीजिये | इसके जलाने 
की मनाई कोजिये, जला हुआ घी तो दाल को भी पुष्टि कारक 
तथा स्वादिष्ट बनने के स्थान में हानि कारक तथा नोरस बनाता है। 


( आय्ये ) क्‍या हो अच्छा होता कि आप प्रकृति का पहिले 
इस बात पर राज़ी करते कि जल का आगग वा सूर्य की गर्मी 
से भाप बना कर ऊपर न उड़ा लेजाए, उसे गम ही करे या खौलने 
दे । मह्ामरी या हेज़ा के दिनोंमें जो लोग लोबान या गूगलके आग 
पर घुकाते या जलाते हैं इसलिये कि उनका धुआं जहां तहां फेल जावे, 
उन्हेंआप कहंदें कि बस गम करना काफ़ी है जलाओ नहीं; ऐसाही 
मलमूत्र के प्रमाणु ऊपर उड़ा ले जाने के स्थान में केवल उन्हें 
गस करन की अनुमति सूय को भी दी होती । हज़रत कड़कड़ानका 
नाम अपनी जगह है और जलाने का अपनी जगह है। प्रकृति 
नीम हकीम नहीं कि हल्दी की गटूठी पर चूहे के पन्सारी होने की 
लोकोक्ति उस पर लागू हो । वह बरफ भी बनाती है, उसे पानी के 
रूप में भी बहाती है, गरम पानी के चश्मे भो चलाती है, जौहड़ 
तालाबादि के जल को सूर्य की किरणों स गर्मी भी पहुंचाती है । 
उसे वाष्प के रूप में उड़ाती और बादल वा ओलों के रूप में 
बरसाती भी है । इसी प्रकार थी का भी केवल यद्दी काम नहीं कि 
आप उससे दाल में बघार ही लगाते गहें। बधार का सम्बन्ध 
केवल भोजन से है, परन्तु वायु और जल की शुद्धि अथान्‌ उन्हें 
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दोषयुक्त करन बाले कीटाणु या दुगेन्धि युक्त परमाणुओं का नाश 
करने के लिए घो का जलाया जाना अत्यावश्यक है, जला हुत्ना 
घी बघार के लिए है ही नहीं; न कोई पुरुष चधार के लिए घी को 
जलाता है तब भोजन की दृष्टि से उसे हानिकारक वा नोरस कहने 
का अथ क्या, यह तो प्रत्येक मनुष्य जानता ही है ? शअ्रतः यदि 
कुछ साहस था तो साइन्स का कोड सिद्धान्त पेश करते, जिससे 
जले हुए घी के परमाणुओ्रों से वायु में दोष युक्त प्रभाव का होना 
सिद्ध होता या ऐसी मशीन का आविष्कार करते जो जलाने के 
बिना ही घो को ऊपर ले जाऋर बादलों की मालिश करती फिरतो 
कि जीवित प्राणियों के लिए हानिकारक कीटाणु तथा परमाणु का 
नाश द्वो सके । 

६७--जेसे दाल के बधार की अति साधारण सी बात को ले 
कर उस पर सवथा अयुक्त तथा निःसार टिप्वणी की गई है उसी 
प्रकार एक और युक्ति की भो व्यथ के विस्तार से तथा रंग 
चढ़ा कर दुर्गति की गई है । स्वामी जी फ़रमाते हैं कि सफ़ाई का 
काम इंश्वर के प्रतन्ध से भी द्वाता है और मनुष्य के प्रबन्ध स भी 
सूय्य सारे जगत से निरन्तर रसों को खींचता रहता है, पर यदि 
उसके काम से अन्न अनाज वा सुगन्धि के परमाणु ऊपर जाते हैं 
तो दोनों प्रकार के परमाणु होने से ख्लालिस उत्तम गुण जलवायु 
में नहीं हा सकते, मध्यम गुग ही रहते हैं। मनुष्य जाति कद 
ओर बल की दृष्टि स पूव काल की अपेक्षा से जो बहुत गिर रद्दी 
है, इसका कारण जलवायुमें पूव की अपेक्षा बहुत से विकार होना 
भी है पर चूँकि वह विकार मनुष्यके पेदा किए हैं, इनका उपाय भों 
मनुष्य को दी करना चाहिए। इश्वर ने मनुष्य को बुद्धि दी है और 
यज्ञ करने की श्राज्ञा दी है, जिससे स्वास्थ्य स्रम्बन्धी दोषों का 
निराकरण होता है, अतः मनुष्य को हवन यज्ञ अवश्य करना 
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चाहिए | साहब जी महाराज ने सत्संगियों को श्रान्ति में डालने के 
लिए विचित्र नीति स इसे कठिन एवं पेचीदा विषय बनाया और 
अपना दिमारा पृथक २ वाकक्‍्यों के समझाने में लगाया है। पर हम 
आपकी इस कूट नीति का नोटिस न लेकर केवल आपके असली 
पक्त पर प्रह्मश डालते हैं। आप अपने स्वाभावानुसार विशेष 
प्रतिज्ञा तो यहां भी नहों करते पर यह ख्याल डालना चाहते हैं कि 
स्वास्थ्य विज्ञान कुशल मनुष्यों के कथनानुसार सूर्य का काम वायु 
श्पौर जल को शुद्धि के लिये काफी है। आप कहते हैं. “क्या जुग- 
राफ़िया तबई के माहरीन और दुनिया भर के केमिम्ट महज कुन्दा 
नातराश हैं जो बइस्तस्नाय पहली छिसी क़द्र बोछार के बारिश के 
पानी को साफ़ शफ़फ़ मानते हैं” परन्तु साहबजी महाराज स्वयं मानते 
हैं कि हमारे शव्दादि सब सापेक्ष हैं और केवल प्रथिवी पर के कूएं 
तालाब आदि के जल की तुलना से वषों के जल को “मुक्तत्तर” 
कहा जाता है। वो का जल जो देहली में बरसता है बह भी 
मुक़त्तर कद्दाता है और मरी आदि पबेत तथा स्विटज़रलेंड देश में 
घरसने वाला जल भी मुक़त्तर है। पर इन सब जलों में परस्पर 
में बड़ा अन्तर है। इस स यह परिणाम निकालना सबथा युक्ति- 
युक्त है कि जुग़राफिया तबई तथा पदाथे विद्या में कुशल विद्वान 
जिम जल का स्वच्छु वा निमल कहते हैं उसमें अधिक सफ़ाई हो 
सकती है। शुद्ध व स्वच्छ कहने का यह अ्रथ नहीं कि शुद्धि को 
अन्तिम पराकाष्ठा दो गईं | दूसरी विचारनीय बात यह है कि यदि 
इश्वर के उत्पन्न किये खाद्य पदाथों के होते हुये भी मनुष्य खेती 
करके अन्न पेदा करता है । ईश्वर के रचे नदी नाले होते हुये भी 
मनुध्य स्वय' कुएं वा नलके का प्रबन्ध करता है। सुय्य के विष्टा 


आदि के परमाणु ऊपर उड़ा लेजाने का प्रबन्ध होने पर भी मनुष्य 
टट्टी वा मंगी आदि की सफाई कराता है और कुदरती आंधी पर 


२३१८ | 


भरोसा न करके स्यय॑ भाडु लगाता है तो प्रथ्रिवी से ऊपर के 
आकाश में उड़ने वाली वायु और बादल से बरसने वाले पानी की 
पूरे शुद्धि के लिये भी यज्ञ करना मनुष्य का कर्तव्य है । 


७८--मल विध्टा आदि को खेतों में स्वाद के रूप में प्रयुक्त 
किया जाता है | इसालये सादत्र जो महाराज स्वामी जी के मध्यम 
गुणों वाल जिचार पर आश्वय करते हैं। आप कहते हैं कि यदि 
सब लोग हवन यज्ञ भी करदें ओर गन्दी खाद का व्यवहार भी 
जारी रहे तो लाभ कया होगा ? पर यह प्रश्न इसी युक्ति के अनु- 
सार है कि काज़ी जी दुबल क्‍यों हये शहर के अन्देस स ? श्री- 
मान जी ! स्त्रामी जी तो चाहते हैं कि हवन यज्ञ की राख ही का 
खाद बन परन्तु यदि ऐसा नहीं होता तो भी इस गन्दी खाद से 
अधिक हानि न समक्िये खत की खाद के प्रमाणु भी कुछ तो सूर्य 
उड़ा ले जाता है कुछ प्रथित्रा के अन्दर अपने सह्ृश परमाणुओं 
को ओर खिंच जाते हैं, जिनसे अन्य उपयोगी पौदों की उन्नात में 
सहायता मिलती है ओर कुछ मनुष्य की आवश्यकताओं से संबंध 
रखने वाली उपज के उस भाग में संयुक्त होते हैं जो केवल्ल उपयोगी 
खाद्य भाग की रक्षा करते हैं जैस गेहों के पौदे के डन्ठल आदि | 
आर जो गेड्दोंके दाने हैं उनमें भी छिलकेवाला भाग श्रप्तली तत्व की 
रक्षा के लिये है । यह भाग मनुष्य के अन्दर जा कर भी मलादि 
के रूय में निवल जाता है | दूसरे भागों को तरह मांस, मज्जा, हड़ी, 
आदि नहीं बनाता । फुज़ल के रूप में बाहर आकर नेचरकी सशी* 
नरी के द्वारा अनेक अवस्थाओं स गुजर कर खाद आदि के रूप 
में वह्दी काम देता है। शुद्ध ओर अश्ुद्ध का शब्द भी सापेक्ष है । 
संयोग विशेष के विपरोत न्यूनाधिक मात्रा में परमाणुओं का संयोग 
होन से मनुष्य के लिये दुगन्ध पेदा होती है शोर गिलाजत, नजा- 
सत सड़ांड आदि के शव्द उनके लिये प्रयुक्त होत हैं परन्तु वह 
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अनेक और प्राणियों तथा कीट पतद्ग के लिये सुगन्धिन स्वादिष्ट 
तथो पुष्टिकारक भोजन श्रथवरा उनका सन भाता खाजा भी होते हैं 
अतः आप अधिक दूर की बचिन्ताओं में न पड़ें और मानबीय 
श्रावश्यकताओं तथा उपकारों को लक्ष्य रखकर यज्ञ की महिम' 
को समर्मे | 


७९--एक और आक्तेप यह है कि चूंकि सब्र प्राणियों दे 
शरीर इश्वर ही तेयार करता है और इन प्राणियों के शरीर से 
गलाजन सृष्टि नियमों के अनुसार ही खारिज होती है अतः इस 
दुगनध के लिये मनुष्य का उत्तर दायित्व केसा साथ ही यह ग़ल।- 
जंत पौधों के लिये अमृत है । 

आय्ये--यदि न्याय वा तक इसी का नाम है तो स्नान करना 
भी छोड़ दीजिये क्‍्योंझि जो मेल स्नान से दूर करना चाद्वत हो बह 
सृष्टि नियम के अनुसार निकलती है। क्षुधानित्रारण के लिये 
रोटी पकाना श्रादि भी बन्द होना चाहिये क्‍योंकि यह कानून मनुष्य 
ने नहीं बनाया कि भोजन पचकर भिन्न २ धातों में बदल जाये । भू 
इेश्वरोय नियमों ने पैदा की है अतः इश्वर आप ही रोटी का भ। 
प्रब. घ करेगा । मलबिष्टा पौदों के लिये अमृत है तो शरीर पर 
पसीना आदि स जमी हुई +ल भी ता मक्ख्ी ह्यादि के लिये अम्रत 
है अतः नहा कर मेल को दूर करदेना भी मक्खियों पर श्रत्याचार 
होगा । अजी साहब ! पहिल बात को तोलो फिर मुंह से बोलो 
अनाप शनाप का नाम युक्ति नहीं हो सकता इंश्वर ने शरीर दिया, 
इन्द्रियां दो, बुद्धि दी, उनका शुद्धितथा उन्नति के लिये साधन दिया 
अब यह तो मनुष्य का कतव्य है रि विद्या और बुद्धि स काम 
लेकर सब साधनों का सदुपयोग करे और उनसे सुख्त प।बे वा उन्हें 
सुखदाई बनावे । 


८०--घारा १८३, भांग ३ में आपने प्रथम तो सुगन्ध वा 
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दुर्गन्‍्ध के सापेक्ष शब्द माना है और कद्ा है कि दुर्गन्‍्ध मनुष्य के 
लिये हानि कारक तथा घानक ही नहीं होती । हम यह नो मानते 
हैं कि दुगे ध का घतक द्वोना आवश्यक नहीं पर वह हानि कारक 
अवश्य होती है, संभव है हमें किसी दुगेन्ध से होने वाली ह्वानि के 
अनुभव करने का अभ्यास न रहे अथवा बहुत से हानि कारक 
पदार्थों में से किसी लाभ विशेष की दृष्टि है अल्प द्वानि कारक 
के प्रमन्नता से स्वीकार करें, पर प्रकृति की ओर से सुगन्ध वा 
दुगेन्ध की तम्रोज़ करने वाली नासिका जिससे बेज़ार है उसके 
हानि कारक होने की साक्षो स्वयं कुदरत का व्यवहार देता है, 
फ़ीनाइल से वह कीटाणु भरते हैं जो रोग का कारण हैं। इससे 
कीटाणुओं की सख्या बृद्धि तो बन्द होती है पर उन मरे हुए 
कीटाणुओं के बेशुमार सूक्ष्म शरीर वायु और जल पर हानि 
कारक प्रभाव डालते हैं । उन सूक्ष्म लाशों के परमाणु पुनः उनके 
सूक्ष्म शरीरों छी उत्पत्ति का कारण बनते हैं और फ़ीनाइल के पर- 
माणुओं से भी उन लोगों को सिर के दद आदि के रूप में पीड़ा 
होती है जिन्हें उसकी गन्ध का अभ्यास नहीं, अतः इनमें स किसी 
बात का भी जो साहब जी महाराज ने विचार नहीं छिया, यह 
आश्रय की बात है । 


८१--घारा १८३ में आप और भी उलझन पैदा करते हैं 
श्राप कहते हैं, कि दु्गनन्‍्ध सड़ांद की अलामत है। सड़ने 
घाली वस्तु में कीटाणु पैदा द्वोते हैं, वह बायु के भोंकों से उड़ कर 
मनुष्य के मुख तथा नासिका के द्वार से शरीर में प्रविष्ठ होते और 
रोग पेदा करते हैं । इससे पाया जाता है कि दुर्गन्ध जड़ परमा- 
णुओरों का नाम है और कीटाणु जीवित प्राणी हैं। आप कहते हैं 
फ़ीनाइल कीटाणुओं के मारता है इसलिये नालियों में छिड़का 
जाता है स्वामी जी के कथनानुसार गंदा नालियों में गुलाब का 
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अक़े अथवा इतर छिड़का जावे अथवा हैज़ा आदि के दिलों मं 
कोई मकान के। फूलों वा हवन की सामग्री की सुगन्धि से महक़ा द्‌ 
इस आशा से कि मकान रोगकारी क्रीटाणुओं से रहित होगा तो 
चह अपनी मूखेता का फल भोगेगा । सुगन्धि फैलाने से दुगध 
दब जाती है कीटाणु मरते नहीं यह तो जिषेली गैसों से मरते हैं, 
पर हवन सामग्री में काई विपेली गैस नहीं । 


>दे 


( आय्य ) इस बयान में आपने अपनो ही हर एक बात का 
खण्डन कर दिया है। आपने मान लिया कि चीज़ों के सड़न से 
हवा में दुर्गेध फैलतो है। अब फरमाइये इसका इनाज़ आप क्या 
तज़वोज़ करते हैं | आप कहते हैं, हवन साभग्री कीटाणुओं का तो 
नहीं मारती | हम कद्दत हैं, यदि नहीं भो मारतो तो भी दर्गंध का 
नाश तो आपने मान ही लिया | दरी से मकान का गद वा गुवार 
दब जान की भाँति दुर्गंध से होने वाली हानी से तो रक्षा हो गई । 
अब लीजिय कीट/णुओं का | तपदिक के टी, बी को मारन के 
लिये खिला कर, पिला कर, सुधा कर वा इन्जंकशन के द्वारा 
शरीर के अन्दर ओऔषधियाँ पहुँचाई जातो है, नालियों में छ्लिड़का 
जाने वाला फ़ीनाइल रोगियों के नहीं दिया जाता और औषधियों 
दी जाता हैं । हैज़ा में भी काफ़र आदि की संयुक्त ओषधियां दा 
जाती हैं | कीटाणु तो क्या, बड़े २ यहां तक कि सप की आक्रृति 
वाल कीड़े मनुष्य के उदर में पेद्ा होते हैं तो उन्हें मारने तथा उनके 
मुद्दा शरीरों का निकालने के लिये अनेक प्रकार की अन्य ओष- 
धियां दी जाती हैं । अतः सिद्ध है 6 फोनाइल के अलावा शतश 
ओषधियाँ इन रोगों में क,म आतो हैं और वह कोटणुओं को 
मारती हैं । अतः फ़रमाइय कि स्थमी जी न हवन सामग्री में जो 
ओषधियों का भांग रख दिया तो कीटाणुओं के नष्ट करने का 
साधन क्या शेष रह गय। ? रहा विषेती गैसों का शब्द, सो हबन 
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से जो कुछ उड़ कर ऊपर जा रह! है वह गैस ही तो है और जब 
इन औषधियों से मनुष्य के आन्तरिक रोगों के कीटाणु मरते हैं तो 
हवन वाली गैस के भी घातक वा विपैली गेस आप क्‍यों न मान 
लें ? फिर हवन यज्ञ में घृत प्रधान वस्तु है । बह स्वाद और बल का 
भण्डार है और विष नाशक भी है। कीटाणु तो कहाँ, सप॑ का विष 
भी सांप के काटे के घी पिला कर दूर किया जाता है | पंजाब में 
बार के लोग नई आबादी से पहिले प्रायः घृत से ही रोग वा विष 
का नाश करते थे उनका कट्दना था+- 
सो चाचा त इक पिठ, सौ दारू त इक घिड । 

अथौत्‌ जैसे एक पिता सी चाचा जितना उपकार करता है 
वैसे हो एक घी सो औषधियों का काम देता है, और तो क्‍या 
पैत्रिक रोगों तथा दुबेलताओं का नाश भी घृतके उचित रूतसे प्रयोग 
करने स होता है। उनमें एक और कहावत है कि-- 

ज्ञो कर घिर, ना क माँ ते नो करे पिड 

अथात्‌ घी वह कुछ कर दिखाता है जो माता पिता नहीं कर 
सकते | चूँकि राग उन कोटाणुओों से पैदा होते हैं जो वायु द्वारा 
शरीर में प्रविष्ट होते हैं और कीटाणुओं का नाश आपके कथन 
से ही औषधियों द्वारा सिद्ध होता है अतः जब वहीं औषधियां 
सामग्री में और घी जेसो विष नाशक वस्तु हवन यज्ञ में आगई 
तो आपका घर पूरा होने में कसर क्या रही ? 


८२-साहबजी महाराज का कथन है जैसे दाल में बधघार, 
बैसे रोगी को दवाई, अतः घी और दवाई को जायें क्‍यों ? अजो 
साहब ! यही तो आपके पृवजों की बुद्धिवत्ता का प्रमाण हैं और 
इसी पर आप आत्तेप करते हैं। देखिये, एक मनुष्य की चोरी 
होती है, वह पुलिस में रिपोट लिखाता, तहक़ीक़ात कराता और 
धुलिस के साथ स्वयं भी भटकत्ता है। पहिले धन गया, फिर और 
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खर्चे हु आरा, हज हुआ, कष्ट हुआ, पर यदि पहिले ही सावधानता 
से काम लिया जाता तो न चोरी होती न कोई कष्ट । यही हाल 
आपका और आ््य समाज का है। आपका पक्त यह वनता है कि 
जब दुगन्ध फल चुक कीटाणु वायु स गुज़र कर नासिका द्वारा 
शरीर में घुम चुकें, तब औषधि वचिला कर हानिकारक कीटाणुश्रों 
का नाश करों । हम कद्दते हें ऐसा यरन करो कि यद्द कीटाणु वायु 
के अन्दर हो नष्ट हो जाबें मनुष्य शरीर में घुसने का अवसर ही 
न पाबें | यह यत्न ही हवन एज्च कहलाता है। इसके कारण अग्नि 
के द्वारा औषधियों के परमाणु आकाश में सबंत्र फेलकर रोम 
कारक कीटाणुओं को नष्ट करते फिरते हैं । अब आप ही बताइये, 
बुद्धिमत्ता क्रिसमें है, रोगी होकर सबब प्रकार का कष्ट उठाने में 
अथवा हवन अज्ञ के द्वारा स्वम्थ, आरोग्य और सुरक्षित रहने में १ 

८३--साहब जी महाराज ! अपनो पदाथ विद्या पर हर कहीं 
चहा गर्व करते दिखाई देते हैं। हनन यज्ञ सम्बन्धी लेख में भी 
आप फ़रमाते हैं कि स्वामी जो को सम्भवत: यही मालूम था कि 
सूय्य और फल श्रादि सुमन्धित पदार्थो' से ही कुर "त के सफ़ाई के 
कानून का सम्बन्ध है । जलवायु एथशे में रहने वाल अनन्त 
कीटाणु अहर्निंश सफ़ाई के काम में लगे हैं, कुत्ते, कव्बे, गधा, चूहे, 
बिल्लियां, कीड़े मकोड़े, मक्खियां सब कुदरत के जारोब करा हैं, 
मिट्टी और पानी में अनस्त सूक्ष्म कोटाणु गंदी चीज़ों की संयुक्त 
स्थिति में परिवर्तन * रते हें । सूय्यंकी किरणों तथा गैसों के फेला आओ 
स जल का भाप बन कर आकाश में जान्म, ठीस वस्तुओं के 
परमाणुओं का बादलों के नीचे वायु मण्डल में फिरना, वों होने 
पर इन परमाणुओं का जल के साथ नीचे आना, और इनमें 
से दुर्गेन्ध युक्त परमाणओं का इतना सूक्ष्म होना कि नासिका से 
मदहण न हो सकना और इनसे पनुष्य शरीर को कोई हानि न होना 


२४४ ] 


इन सब बातोंका बयान आपके पदाथ विज्ञानका बाधक है। प्रोफेसर 
डन्कन व स्टालिंग कृत ७ '७5४७ 300: 06 !?# ५००५ के 
उद्धरण से विदित होता है कि कुदरत ने विषेली गैसों के छिन्न भिन्न 
करने वाले का स्वयं ही प्रन्‍न्ध कर रखा है। (008/90॥ 
7)0हां0०७ की विषेली गैस के छिन्न भिन्न करने का क्रियात्मक 
प्रकार दिया है कि 000.7, लम्बी अमूदी नालीके निचले दसवें भाग 
में यह गैस और शेष +”, में हवा भरनस यह क्रिया २ घण्टे में पूरा 
हो जाती है। हम इस पर कोई शआरक्षेप नहों करते पर प्रश्न यह 
है कि विवाद।स्पद विषय के लिये इस विस्तार की क्‍या आवश्यकता 
थी? नसस्‍्वामी जी ने कहीं यह लिखा कि केबल सूय्य और 
पुष्पादि तक ही कुदरत का सफ़ाइई का प्रबन्ध सीमित है न उन्होने 
दुगन्ध युक्त परमाणुओं की नासिका द्व।रा यूहण न हो सकनेत्राली 
अवस्था से इन्कार किया न उन्होंन नचर में इन्तशार का नियम 
न होने का कोई संकेत किया, उल्टा उन्त की पुस्तकों में आपके कहे 
सारे विषयों का स्पष्ट वर्शन हर कहीं मौजूद है तब व्यर्थ के लम्ब 
लखों स समय नष्ट करना बुद्धिमत्ता का काम नहीं हो सकता। 
श्रीमान्‌ ! स्वामा जी ने आपके इस लख की जड़ पहिले से ही 
काट रखी है यह कह कर कि सफ़ाई के लिये दो प्रकार के नियम 
हैं एक इंश्वर कृत दूसरे मनुष्य करत । आपने जो कुछ लिखा वह 
इंश्वरीय प्रबन्ध के अन्तगेत है, उससे बाहर नहीं। और जब इन 
सब के होते हुए आप मनुष्य कृत प्रबन्ध से इन्कार नहीं करते, 
बरन भाड़ देना, मेहतर आदि के द्वारा सफ़ाई कराना, औषधियों 
के द्वारा रोगोंको दूर करना आदि मनुष्यक्ृत क्रिया स्वयं नित्य करते 
कराते हैं तब मनुष्य के हवन यज्ञ करने की क्रिया अनावश्यक 
कैसे है ? सिद्ध तो आपको यह करना था कि वायु में चड़नेवाले 
दुर्गन्धयुक्त परमाणुओं और कीटाणुओं के लिये मनुष्य ने अमुक 
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प्रबन्ध कर रखा है ओर वह इतना काफ़ी है कि हवन यज्ञकी आवश्य' 
कता नहीं रहती । परन्तु आपने सवंधा ऐसा नहीं किया अतः जाहिर 
है कि आप केवल पक्तपात से असंगत बातों की उल्लकनमें फंसाकर 
पाठकों को यथार्थ स्थिति समझने से बाज़ रखन का हुनर दिखाना 
चाहते हैं अन्यथा दिल से आप स्त्रयं स्वीकार करते है कि वायु 
ओर जल को शुद्धि का सर्वोच्च एवं एक मात्र साधन हवन यज्ञ 
हं। है । 

८४--साहबज्ञी महाराज कहते हैं --“स्त्रामीजी खींचातानी की 
बातें करते हैं जब वह सुगन्धियुक्त परमाणुओं के मिलने से मध्यम 
गुण होना मानते हैं और यदि ऐसा हो भी तो इसका पौदों तथा 
अनाज पर क्‍या प्रभाव ? और यदि हो भी तो इसका मनुष्य 
की शक्ति, बुद्धि, साहस आदि गुणों को उन्नति के रोकने का क्‍या 
अथे ? आज तक तो खाद्यपदार्थों में सत, रज, तम के तीन प्रकार 
के गुण मान जाते थे, पर यह ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका से ही 
विदित हुआ है कि वषों जल के द्वारा पौदों वा अनाज में बसने 
वाली सुगन्धि वा दुर्गंघि से भी मनुष्य की मस्तिष्क वा दिमागी 
शक्तियों पर प्रबल प्रभाव पड़ता है।” 

( आय्य ) यह भी व्यथ की तूल कलामी है। दो भिन्नर 
गुणों के मेल से मध्य वर्तीय गुण होने की कौन सी गृढ़ फ़िला- 
सोफ़ी है जो आप जेस शिक्षित पुरुष की समझ में नहीं आ 
सकती । और जब आप मानते हैं कि वषो जल के साथ दुसरे 
पदार्थों के सूक्ष्म परमाणु प्रथिवी पर आते ओर बनस्पति आदिकी 
उत्पत्ति में भाग लेते हैं तो इन मध्यम गुरणों के प्रभाव में संशय ही 
क्या रद्द । और जब पेदात्रार पर प्रभाव पड़ा तो मानवीय शक्तियां 
जो केवल अन्न अनाज वा फल से पेदा होती हैं केसे प्रभावित न 
होंगी, आपने तो स्वयं भाग १ प्रष्ठ ३२ पर लिखा है-- 


स्ष्टद्‌ | 


“खाने पीने की चीज़ें जो हमारे प्रयोग में आती हैं, उनका 
असर हमार, शारीरिक स्वास्थ्य तक ही सीमित नहीं रहता, 
अपितु हमारे मत वा विचारों तक पहुँचता है । यही कारस है कि 
इन चीज़ों के सम्बन्ध में सावधान न रह कर बहुत से परमार्थी 
अपनी आत्मिक उन्नति के मार्ग में व्यथं की रुकावट पेंदा कर 
लते हैं ।” 

अब फ़रमाइये खींचातानो म्वामी जी करते हैं, जो बुद्धि तथा 
वीरता तक ही असर मानते हैं या आप जो आत्मा तक 
मानते हैं । रहे सत रज तम के तीन गुण इनका जैसा सम्बन्ध 
भोजन से वेंसाही सुंगन्ध वा दुगंध के परमाणुओं से अतः 
ऋगवेंदादि भा० भू० पर आत्तिप केंसा 

८५--इंस विषय के अन्तिम भाग में हम पुनः लाल बुभकड़ी 
लीला देखते हैं, लिखा है;-- 

(पछले वक्तों में हवन यज्ञ स्वगे में रसाई और देवताओं की 
खुशनुदी के हुसूल के लिये किये जाते थे न कि घरों के जरासीम 
हलाक करने के लिये। पूजा से खुश होऋर देवता यजमान की 
लोकिक व पारलौकिक दोनों तरह की आरजूयें पूरी करते थे, 
चूनांचि वेदों में इन आर,जूओं के मुतअलिरू ऐसी सेंकड़ों ऋचाए 
मौजूद हैं जिनका यज्ञों के मौक पर पाठ कियां जाता था और जिन 
के उच्चारण करने पर उनके मुतअछिक देवता प्रगट होते थे और 
यजमान की इमदाद करते थे।” 

आधय्य--इन देवताओं का नाम, काम. स्थानादि का व्यौरा भी 
तो दिया होता और यह भी बताया होता कि वह हथन यज्ञ से 
खुश क्यों होते थे अथवा उन्होंने कभी ऐसी घोषणा की थी ? और 
यदि आप इसे सत्य मानते हैं तो चलो इसो कारण से हवन करों 
आय्ये लोगों की कामनायें पूरी न होंगी तो न सद्दी श्रापकी तो पूरी 
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होगी और यदि आप के हवन यज्ञ से देवता प्रगट हो गए और 
उन्होंने आप की मदद करदी तो हम भी इसी विश्वास से हवन 
कर लिया करेंगे | परन्तु कृपानिधान | यह तो सोचिये कि यदि 
श्राप के कलियित देवता वास्तव में होते तो वह आयों के दृवन से 
भी अवश्य ही प्रगट होते और आर्यों को मदद देते। हवन 
आर देवता तो वहां हैं चाहे वायुजल की शुद्धि मातकर क्रिया जावे 
चाहे किसी ओर भाव स । 

कया कहें साहब जी महाराज तो व्यथ ही बोंदलियाई बातों से 
अपनी हंसाई कराते जाते हैं। क्या वायु और जल देवता नहीं 
क्या उनको शुद्धि उनकी प्रसन्नता नहीं ओर क्या उनको इस प्रसन्नता 
से मनुष्यों के स्वास्थ्य तथा बल की वृद्धि होकर लौकिक वा पार- 
लौकिक इच्छायें पूरी नहीं होतीं और इन इच्छा श्रों की पूर्ती क्‍या 
यजमान की मदद नहीं कहला सकती और इससे सब प्रकार के 
सुख को वृद्धि होने पर जगत को स्वर्ग नाम नहीं दिया जा सकता 
क्या आय्य लोगों के हवत के साथ बेद को ऋचाए' नहीं पढ़ी जाती 
ओर क्या उनका अर्थ या देवता बिद्वानों ओर यजमानों पर प्रगट 
नहीं होता ? अतः बुलाइये तो अपने पदा्थ बेताओं को और उन से 
पूछिये त्तो संही कि यथाथे पक्ष कौनसा है ओर आप किस बल बूते 
पर साइन्सदा/नों की पंक्ति में बेठने का साहस करते हैं 


जा 
प्गीडि 


तीसरा अध्याय 
वेदादि सत्यशासत्रों » तिरस्कार 
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१--छांदोग्य उपनिषद प्रपाठक ७ की नारद और सन्त कुमार 
वाली कथा का वर्णन करके वेद के विरुद्ध साक्षी पश को है कि 
इतनी विद्यायें पढ़ने पर भी उनके चित्त में शान्ति नहीं हुई, और 
ऋग, यजु, साम, अथव का अध्ययन मन से रंज व फ़िकर का दूर 
करने के लिये काफ़ी सिद्ध न हुआ | 


आय्य--इस प्रमाण में केवल यह बताया गया है कि शब्दमात्र 
पढ़ने से कल्याण नहीं हो सकता उसका यथार्थ अथ जानने स हाता 
है। नारद कहता है मुझे त्रह्म विद्या पढ़ाईये | सन्‍त कुमार कहता है, 
पहिले यह बताओ कि जानते क्‍या कुछ हो? नारद कहता है में 
ऋग, यजु, साम, अथव, इतिहास, पुराण, बेदों का बेद, पितृ कमे, 
गणित शाद्ष, भाग्य विज्ञान, निधि ज्ञान, तक शाद्ष, नीति शाद्र, 
देव विद्या, ब्रह्म विद्या, भूत विद्या, धनुर्विद्या, ज्योतिष विद्या, गंधबे 
विद्या पढ़ा हूँ । केवल मन्त्रों के जानता हूं, आत्मा के! नहीं जानता 
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मन्तकुमार कहता है जो कुद्ध तुम जानने हा। नाम गा शब्द मात्र है 
अतः नाम की उपासना करा अथात शब्द का सनन करके यथाथ 
तत्व का समभा | 
स,हब जी महाराज न जो पोज़िशन ली है वह मन्त्रके आशय 
के सवथा विरुद्ध है, अर्थात्‌ यह मन्त्र ने वेदों का नाकाफ़ी नहीं 
कहता, नाम वा शब्द से आगे अथ का अनुभव करने की शिक्षा 
देता है | स्वयं साहब जी भाग ३ प्रष्ठ २पर लिखते हैं कि एक 
मिस्क्ाल भर अनुभवी इल्म सैकड़ों मन कितावी इल्म से बेहतर है 
और चूँकि आत्मा से यथार्थ ज्ञान का अनुभव हुए बिना वाह्म 
अनुभव प्रगट नहीं हो सकता अतः मनुष्य के शब्द का चिन्तन 
करना ही चाहिय 
7--चूँ कि मन्‍्त कुमार न पहिल ही कहा था कि जो कुछ तुप्त 
जानते हो में तुम्हें उससे आगे बत'ऊँगा, इसलिये नाम वा शब्द 
मात्र के आगे अथे चिन्तन का हो उपदेश हा सकता है। इसी 
भाव से इस पाठक में क्रमशः नाम वाणी, मन,संकल्प, चित,ध्यान 
विज्ञान, बल, »न्न, जल . तेज, आकाश, .स्मृति, आशा, प्राण, 
सत्य, मती, श्रद्धा, निष्ठा, भूमा का वशुंन अति साधारण स॒प्रश्ना- 
र के रूप में किया गया है, जिससे वेदिक शब्दा का यथाथ 
भाव समभने की रुचि और योग्यता आती है । अतः आ।क्षेप नाम 
मात्र पढने पर हो सकता है, वेद पर नहीं उसके शब्दों में तो वह 
अर्थ मौजूद है जो उपासना करने पर जाना जाता है । 


३--गुरूडम का ख़ब्त भी विचित्र है,निष्ठा का शब्द देखते ही 
आपने झट कट्द दिया, जो निष्ठा वाला होता है गुरू का सवा 
करता है और गुरू की सेवा वह्‌ करता है जो कतेव्य परायण होता 


है। यथार्थ भाव यहां भी यही है कि कतेव्य पालन का नाम निष्ठा 
हैं| परन्तु आप स्वामी शंकराचाय्य के भाष्य की 'आड़ में गुरू 
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शब्द का अनुचित लाभ उठाने से चूके नहीं, वहां शब्द थे 
गुरू शुश्रषवागादि तः्प्रत्यं ब्रह्म वित्ञानाम्‌। 

इस प्रमाण के अधिक आवश्यक एवं उपयोगी भाग का तो 
आपके शब्दों में संकेत मात्र तक नहीं. हाँ गुरू शब्द पेश कर 
दिया है जिसका इस प्रमाण से कुछ संबन्ध नहीं, यही कारण है 
कि उपनिषद्‌ कार ने सत्य में अविचल धारणा का शब्द जो निष्ठा 
के लक्षण में लिखा है उसे आपने छोड़ ही दिया है । 
यदा वे करोत्यथ निस्तिष्टति।न ऋत्वा निस्तिएति ऋप्वे व निस्निष्ठति 
फ्रति स्वेदविजिल्लासितःये ति' कृति भगवो विजिज्ञलास इति 9२११ 

इसका आशय यह है कि सत्य की प्राप्ति के लिये उपासना 
आदि कम करने का नाम निछ्ठा है । कम हीन कारा तक करता है 
ओर कम करने वाला निष्ठा करता है । 

४--अतः यह प्रमाण सब प्रकारस आतक्तेपषक की बात का 
निषेध करता है और वेद की पुष्टि। इसके अतिरिक्त भूमा का 
व्याख्यान साफ़ बताता है कि परमात्मा ऊपर नोचे इधर उधर 
सर्वत्र व्यापक है वही सुख का सच्चा भण्डार है, उसे ही कतों 
सममभना, उसी में खेलना, उसीमें आनन्द भोगना,उसो में मिलना 
हो सारी विपत्तियों के दूर तथा शोक से पार करता है । यह वैदिक 
इश्वर की महिमा तथा वैदिक घमर्म का सार है और चोटी के 
स्थान पर विराजमान राधास्वामी दयाल के पूरे २ खंडन का ही 
यद्द विस्तार है । 

५- मुंडक उपनिषद्‌ में शौणक और भाद्वोज की कथा है। 
परा और अपरा दो विद्याओं का वर्णन है। ऋग, यजु, साम और 
अथव के अपरा में लिखा है, इसका आशय यह लिया गया है 
कि अपरा विद्या अथात्‌ ऋग, यजु, साम, अथव ब्रह्म दशेन में 
पहायक नहीं । 
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( आयय ) इन शब्दों में भी पहिली ही ग़लती है, शब्द मात्र 
था पुस्तक रूप बेद निस्संदेह अपरा विद्य में है पर उसका अथ 
और संत्रन्ध निश्चय पराविद्यामें है इमलिये उसे ब्रह्मदशनमें सहायक 
मानना किसी प्रकार सत्य नहीं हो सकता । परा विद्या वह है जिमस 
नाश रहित ब्रह्म की प्राप्ति हों और उस ब्रद्य का साज्षात होता है 
तप से । “तपसाचीयते ब्रह्म ब्रह्म तप से सृष्टि में प्रगंट होता है।१-८) 
इस तप का श्रभमिप्राय ज्ञान है क्‍योंकि अगले ही मंत्र में कहा है 
“मय ज्ञान मय॑ तप १” अथोत उस परमेश्वर का तप ज्ञानमय 
है | इसी मंत्र में कहा है कि उसो ब्रह्म से वेद और वेद के द्वारा 
नाम और रूप का प्रकाश होता है इससे स्पष्ट है कि वेद के शब्द 
अपार विद्या हैं तथा इश्वरीय ज्ञान के प्रतिनिधि हैं और इनसे 
यथाथ ज्ञान को साज्ञात करके ब्रह्म प्राप्ति करना परा विद्या है । 
यदि वेद के विरुद्ध कहना हाता तो पराविद्या क देन वाला कोई 
ओर साधन मुडक उपनिषद से बताया होता। परन्तु आपने तो 
खंड २, सं? १२--१३ का यह प्रमाण दिया है। 


“उसकी प्राप्ति के लिए उस एक ऐप गुझ के पास जाना चाहिए 
ओ श्रोत्रिय ( वेदों का विज्ञान रखन वाला ) और ब्रद्मनिष्ठ ( ब्रह्म 
में एकाप्र चित्त) हो । जो मनुष्य इस प्रकार »पवा मन वासनाओं 
को मेल से शुद्ध करके और शान्तचित्त होकर यथाविधि गुरु की 
सवा में हाजिर होता है, उसे वह गुरु उस ब्रक्ष जिद्या का उपदेश 
फ़रमाते हैं, जिससे उन्होंने सत्रय॑ं अविनाशी सत्पुरुष को जाना है। 
यह एक प्रकार से साहबजी महाराज को अपनी साक्षी है कि ब्रद्म- 
ज्ञान वद्दी दे सकता है जो वेदों का अनुभव ज्ञान रखता और 
ब्रह्म का ध्यान करता हो । इससे अब यह विषय स्पष्ट है कि राधा- 
स्वामी गुरु वेद का अनुभव ज्ञान तो कहां शब्द ज्ञान भी न रखने 
से न सन्‍्चे गुरु हो खकते हैं न कुल मालिक को जान व जना 
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(हए मुण्डक उपनिषद में यज्ञ आदि उत्तम कर्मा' का फल 
स्वग वा सुख की अवम्धा कहा है जिपका शीघ्र ही अन्त हो जाता 
है । यह उत्तम कम हैं और इन का करना आवश्यक है । पर इन्हें 
श्र छ्रतम कर्म नहीं कह सकते | अल्पज्ञानी लोग इन यज्ञादि को 
करत ही अपन आपको उच्च स उच्च पद में सम लेते तथा इसी में 
अपना पांडित्य आदि मानते हैं, इसलिए ऋषि कहते हैं कि इन 
कर्मों के आगे तरक्की करना और ब्रग्म विद्या को णना चाहिए 
अतः यह सब कुछ वेद की पूण शिक्षा का प्रमाण है। साहबजी 
महाराज यह भाब पेश करना चाहते हैं कि वेदिक यज्ञादि फल 
चन्द रोज़ा हैं अतः ब्राह्मण उन्हें समझे और उन से घंणा करे 
परन्तु यथा्थ आशय यह है कि उनके फल को असार वा घटिया 
जान कर उनसे विरक्त हो जाब्र | माता प्रिता धन दौलत आदि 
सब असार्‌ हैं इसलिए उनसे वेराग्य करके सार धन को धारण 
करे उनसे घृणा करने का कहीं संकेत नही। य्ृहस्थादि आशभ्रमों में 
सांसारिक पदार्थो' के यथाथ विधि से प्रयोग करने 
की शिक्षा है, क्यो क इस प्रकार उन को काम में लाने स 
स्वास्थ्य तथा बल स्थिर रहता है व्ताव सबस उत्तम होता और 
ज्ञान ध्यान में सफलता तथा अन्त में ब्रह्म की प्राप्ति हाती है । इसके 
विपरीत रुग्न एवं अशान्त अवस्था में असल उद्देश्य की ओर 
कदम उठ नहीं सकता | अतः गृहस्थ सम्बन्धी काम सब बानप्रस्थ 
तथा संन्यास आश्रम की सफलता में सहा 4क हैं बिना यज्ञादि के 
ब्रह्म प्राप्ति की योग्यता कहां ? हां संन्यास रूपी कालिज में पहुँच कर 
इस यज्ञादि का हाई काल वाला कोसे छूट जाता है। साहब जी 
महाराज तथा राधा स्वाप्ती मत के भूतपूने आचार्य्यो' का सबसे 
बड़ा पाप ओर अपने अन्धविश्ञासी सरल हृदय प्रेमी सतसंगियों 
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की बरबादी का कारण यह है कि सब्र विद्याओं तथा घम कमे 
आदि से उनके मनों में घृणा पैदा वरके उन्हें यथाथ उद्देश्य का 
पहिचानने के अयोग्य कर दिया जाता है जिसस वह राधास्वामी 
की कल्पित एवं असम्भव सी सत्ता पर नुक्ता चीनी नहीं करसकते । 
वैसे वह पढ़ते, उपदेश देते लते दान पुण्य, गुरू सेवा आदि कमे 
करते हैं जो यज्ञादि के अन्तगंत हैं और इनस साहब जी महाराज 
उन्हें घृणा नहीं दिलात । अत: परिणाम यही सिद्ध होता है कि 
पक्षपात के कारण परस्पर विरुद्ध बातों से भ्रांति फैलाइ जारही है । 


७--इस पर और विचित्र बात यह है क्रि इन कर्मो' को हो 
सर्वोच्च समझने वाले मूर्खो' के लक्षण जो उपनिषद में बताये हैं 
बही अपने सत्संगियों मं ठास २ कर भरे जा रहे हैं और उनमें 
यह अभिमान पैदा होता जाता है कि हमारे पूत्रज हमारी अपेक्षा 
बहुत अल्पवित थे । वेद में केबल तीन गुण हैं हम उनसे आगे जा 
रहे हैं । इस अभिमान के कारण वह स्त्रयं अंधे के पीछे अन्धे की 
भाँति आत्मिक अधःपतन के गढ़े में गिरे जा रहे हैं पर उगलग्भ 
औरों को देते हैं । हम कहते हैं जब साहब जी महाराज स्त्रयं मान 
और लिख चुके हैं कि त्रद्य पद तक बेदिक धर्मियों और राधा स्त्रा- 
मियों की सब मनज़िलें शामिलात हैं तत्र वणाश्रम यज्ञ संस्कार के 
विरुद्ध लिखना और उनसे घृणा दिलाना अपने ही कहे का खण्डन 
करना नहीं तो कया है । या तो आप यह पिद्ध करते कि वेद में 
वर्णाश्रम धर्म था यागाभ्यासादि की शिक्षा नहीं या इनके विरुद्ध न 
लिखते | कुद्ठ ही हा आप का उपनिषद्‌ बाता यह प्रम्ताण भा 
आय्यों के यज्ञादि कर्मा को स्वर्ग का ओर वेद ज्ञान के यथाथ 
अनुभव को ब्रह्म प्राप्ति का साधन बताता तथा ब्रह्म पद से परे को 
आपकी कल्पनाओं को निमु ल करता है। आपके पेश किये गीता 
अध्याय ९ श्लोझ २०--२१ का भी यही भाव है ओर इससे मुक्ति 
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से लौटने का भी प्रत्र॒ल प्रमाण मिलता है क्‍योंकि कहा है हि ऐसे 
कर्मो' का फल भोग कर पुनः आवागमन में आते हैं । 

८-प्रू०१८,भाग १.घारा ३० में केन उपनिषद खशंड २ म० ९? 
का न अनुवाद दिया है न मूल शब्द, केत्ल १णिडत्त राजाराम जा 
की व्याख्या में से कु शब्द दे दिये हैं “जैसे सोया हुआ पुरुष 
अपने आपसे बे ख़बर होता है उसी तरह हमारा आत्मो अपने 
अप स बेखबर साया हुआ है इस बेखबरी को दूर करके अपने 
आप को पहिचान लेना हो उसका जाग उठना है शुद्ध स्वरूप का 
ज्ञान मन से नहीं किन्तु आत्मा से हो होता है ।” 

इन शब्दों को आप अपन सुते शब्द अभ्यास की पुष्टि में 
पेश करते हैं कि इस साधन से धीरे २ आत्मा में पूरी जागृति 
आती और कुन्त मालिक का आवरण रहित देन द्वोता है, परन्तु 
न उपनिषद कार का राधा स्वामी के जड़ शब्द वाल अ्रभ्यास पर 
विश्वास है न मन्त्र से उसकी कोई पुष्टि होती है, अपितु प्रकरण 
यह है कि श्रवण मनन वा निदिध्यासन से ब्रह्म विद्या को प्राप्त होता 
और मोक्ष पाता है | साहब जी महाराज ने यहीं यत्र किया है कि 
ज्ञान प्राप्त करने की मयोदा को भुलाकर अपनो अज्ञान में फँसाने 
बाली क्रिया को द्वी येन केन प्रकारंण ,फ्र-ट में लायें। आपने अनु- 
बाद या भाध्यादिके शब्दों को अनेक हिक्रमतोंसे इस उद्देश्यके लिये 
आड़ बनाया है परन्तु शब्द अथ और भावाथ सारे प्रमाणों के सब 
के सामने हैं इसलिये उन्हें सफनता होनो असम्भव है । विवादा- 
स्पद्‌ अ्रम।ण के शब्द स्पष्ट हैं:-- 

प्रतिबोध विद्तिंमतम मुतत्व द्वि बन्दते । 
झा मना विन्दत बोय्य विद्याबिन्दतेउसतम्‌ ॥ 

अथात्‌ वार २ के जानने तथा मनन करने से ही अक्ष का ज्ञान 

होता है और मुक्ति मिलती है। आत्मा से बज मिलता है और 
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ब्रद्व विधवा से अमृत पद प्राप्त होता है। राधार्रामी साधन सवंथा 
इसके विपरीत है । 

९--घारा ३७ में आपने बहुत से प्रमाण शरद की महिमा के 
सम्बन्ध में देकर उनसे अपन पक्ष की पुष्टि करने के यह शब्द 
लिखे हैं कि “इस शब्द को समभने की योग्यता पेदा करने के 
साधन को ही सुते शब्द अभ्यास कद्दते हैं ।” पर<तु इन प्रमाणों में 
शब्द वेद ज्ञान का है। नाम है। यदि यह साधन सचमुच इस 
शब्द को सममने की ही योग्यता देता है तो काई एक भी सतसंगी 
तो पेश कीजिये जो इस अभ्यास के द्वारा एक भी वेद मन्त्र को 
समभ सका हो । इन प्रमाणों के शब्द यह हैं-- 


(१) पहिल अकेला प्रजातति ही था उप्तका सव॑स्व वाणी ही 
था, उसने विचार किया कि में वाणी ही को बाहर निकाद । वही 
इस सत्र ( प्रकृति ) को प्रकाशित करती जायगी। ऐसा सोच कर 
उसने वाणी को प्रगठ क्रिय, ( तांड्य ब्राह्मण २-१४७२ ) 

(२) प्रजापति ही यह था, उसका दूसरा बाणो थी, इससे 
जोड़ा कहाया, उसने गर्भ धारण किया, उसने इन प्रजाओं को 
उत्पन्न किया और फिर प्रजापति में ही समा गई ( काथक संहिता 
१२-५-२३-०१ ) 

( ३ ) बागेव देवा: । शब्द ही देवता है। (श०प० १४-५-३- १३) 

(४ ) वाग्देव:। शब्द एक देवता है । (गापथ ब्राह्मण २-१० ) 

(५ ) वाग्योनि: । शब्द योनि ( इलत्ति स्थान ) है | ( ऐत्तरेय 
ब्राक्षण १--३८ ) 

( ६ ) उसन इच्छा की मेरा दूसरा शरीर उत्पन्न हो तो उसने 
सन से वाक को पंदा किया और उसके साथ संगत हुश्रा'''तो 
मृत्यु ने उस की तरफ मुँह खोला, उसन भाँ शब्द उच्चारण किया 
बह्दी वाणी हुई ( बृहृदारण्यक १-२-८-५ ) 
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(७ ) मुभमें ही सब देवता ञ्यों का बास है। में सब देवताओं 
का पालन पोषण करती हूं | में ही सब जगत को हिलाती हूँ। मेरे 
ही आश्रय से सब कुछ चल रहा है। सब ज्ञान, सब कम को में 
ही प्ररित करती हूँ । ( ऋग्वेद वाक आरम्भमनी सूक्त ) 

(८ ) मैं ही समस्त लोकों और देशों को निर्माण करती हूँ । 
देहों में प्राण के समान और संसार में वायु के समान, सबंधा 
विशेष रूप से उत्कृष्ट रूप से व्यापक हो कर रहती हूं और में ही 
सूर्य आदि लोकों से परे और इस प्र॒ण्बी से भी परे अर्थात्‌ इन 
"विक्रत पदार्थों से पूव काल में विद्यमान रहकर अपनी महिमा 
अथात्‌ महति शक्ति से इतने विशाल स्वरूप में जगत्‌ का बढ़ाकर 
पूर्ण रीति स प्रगट हो रही है। ( ऋग्ेद मंडल १०। सूक्त १६०, 
अथव काणड ४, सूक्त ३० ) 

शब्द की रृष्टि से कौन सी पुम्तक प्रामाणिक है, कोनसा 
अनुवाद सत्य है, प्रमाणों का यथार्थ आशय क्‍या है, इनमें से 
किसी विषय को न लेकर जा भो शब्द आत्षेपक ने दिये हैं उन्हों 
से यह सिद्ध होता दे कि परमात्मा न वेद वाणा के द्वारा प्रकृति से 
जगत्‌ को बनाया और इमी ज्ञान के अनुसार रचना का नियन्त्रण 
हो रहा है । अतः केवल शब्द मात्र कहने स राधास्वामी मत वाला 
ज्ञान से सत्रथा शून्य शब्द किस प्रकार कोई सत्य मिद्धान्त माना 
जा सकता है । 

(१० ) सार बचन, शब्द २ वचन ९ की यह कड़ियाँ आपन 


हे 


शब्द ने रखो जिलाकी सारी, शब्द से फेली माया भारगी। 
शब्दने अ्रंड ब्रह्मगड रचारी, शब्द से सांत दीप नो खंड बनारी | 
शब्दने गुग तीनो ओर प्रज्ञा घारी, शब्द्स धरण आकाश खड़ा - । 
शब्दनें जोब श्रोर ब्रह्म किया री, शब्द म जांद और सर भपारों । 


4, 
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शब्द ने सुम भद्दासुक्ष संचारी, शब्द ने चोथा लोक करारी। 
शब्द दी घट घट का पुकारी, शब्द फिर श्रलख अगम से न्यारी | 
शब्द से खालौ कोई न रहा री, शब्द सब ठीर ठिकान मरी । 
शब्द के मद्दिमा क्यो फड्ठ गारी, शब्द के औअस के ये ये घारा । 

यह बचन ऊपर के प्रमाणों के विषय को पुष्टि करता है और 
डेश्वरीय तथा आकाश वर्तीय दोनों शब्दों का संकेत करता है । पर 
आपके साधन वाल जड्ू शब्द का इससे सम्बन्ध नहीं, यही कारण 
है कि आप ने शब्द की र॒ट लगाई है इस को खोला नहीं, अन्यथा 
जताया तो होता कि कान बन्द कर के आप जो शब्द सुनते हैं 
उससे त्रिलोकी तथा ब्रह्माण्ड की रचना कैसे होतो है । 

( ११ ) निम्नलिखित तीन कड़ियों में शब्द अभ्यास का 
अदिश है । 


शुरू अब कद्दते देला मारी, शब्द बिन कोई नल करें उपकारी। 
शब्द में खुतें लगाकर यारो, शब्द द्वी चे-्न करे उज़ारो | 
शब्द को करनी करो सद्ारी शब्द विन खुदी न जाय तुम्हारी | 


शुरू पुकार कर कहता है हि बिना शब्द के कोई उपकार नहीं 
कर सकता, यह आय्यसमाज को ही बात है कि शब्द वा ज्ञान के 
बिना कल्याण नहीं हो सकता | आप तो ज्ञान को मानते ही नहीं 
आप तो “ज्ञान ध्यान और योग वेरागा-नुच्छ समझ मैंने इनको 
स्यागा” के शब्द को मानते हैं । दूसरी कड़ी में कहा है कि आत्मा 
जब शब्द का पूरा मनन करती द्वे तो उसमे ज्ञान का उजाला होता 
है, ऐसा शब्द केबल बेद का हो सकता है क्योंकि इसी में बह अर्थ 
है जिसे ज्ञान का चांदना कहते हैं, इसे शब्द की करनी अर्थात्‌ 
ऋषि शैली के योगाभ्यास द्वारा शब्द का अथे साज्षात्‌ करने से 
.खुदी दूर हो सकती है। कान बन्द करके अन्दर का सृदंगादि जेसे 
शब्द सुनने से आत्मा में प्रकाश नहीं हो सकता क्योंकि वह 
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शब्द ज्ञान शुन्य हैं । 

(१२ ) भाग २ पृष्ठ १०१, घारा १५ में योगशास्र के २ मृत्र 
. दिये हैं ( १ ) बीतराग विषय वार्चित्तम्‌ । ( १-३७ ) (२ ) यथा” 
मभिमत ध्यानाद्वा ( १-३९ ) इन से सन को स्थिर करने के लिए 
सतूगुरु स्वरूप का ध्यान एक उपयोगी साधन बताया 
है। परन्तु दोनां में से किसी भो सूत्र में सत्गुरु का शब्द नहीं । 
विषय यहां यह है कि मन किस प्रकार एक्राप्म हो सकता है। ३१ 
वें सूत्र में योग के ५ विज्न, ३२ वें सूत्र में उनके दूर करने वाल एऋ 
तत्वाभ्यास का वर्णन करके अगले सूत्रों में कहा कि सुखी से प्रेम 
दुखी पर दया, धमात्मा से प्रसन्न, पापी स उदासीन रहना चाहिये, 
फिर श्वास को बाहर निकालने, अन्दर रोकने, विषयों से सम्बन्ध 
रखने वाली प्रवृत्ति, फिर प्रक्रशयुक्त बुद्धि से मन के एकापग्र करने 
का बयान है । अथात यह कट्दा हैकि किसी भा साधन से एकाग्रता 
मिल सकती है। फिर सूत्र ३७ में कद्दा कि चाहे इस प्रकार करो, 
चाहे वीतराग श्रथवा विषय वासना से विरक्त मनुष्यों के शुर्णों के 
चिन्तन से ऐसा करो । अगले सूत्र में स्वप्न वा निन्द्रा के ज्ञान को 
संकेत ऋरके ३९ वें सूत्र में कद्दा कि चाहे कोई चीज़ हो जिसका 
ख्याल करने से मन लग जावे, सूक्ष्म से सूक्ष्म वा स्थुल से स्थूल 
उसी से मन को वश में करना चाहिंए। अतः सत्गुरु स्वरूप का 
शब्द तिशेष है ही नहीं, न कोई सत्गुरु यथार्थ रूप स उस पक्ष का 
हो सकता है जिसका संकेत आप सत्संगियों को करते हैं । 

१३- छांदोग्योपनिषद्‌ प्र० ६, ख० १४ में कहा कि कोई शत्रु 
किसी मनुष्य को आंखें बन्द करके दूर देश के उजाड़ स्थान में 
ला छोड़े और उसकी दुखित अवस्था पर कोई दया करके उसको 
आंखें खोले ओर उस देश का मा बताए जिससे वह ग्राम २ से 
धूछुता हुआ अपने देश में पहुँच जाए । ऐसे ही आचाय्योदि के 
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मेल से मनुष्य सत्य को प्राप्त होता है । इस प्रमाण को राधास्वामी 
सत के अनुकून बताया जाता है पर जिस मत में ब्रह्म भ्राप्ति का 
सार्य न बताया जाय, ज्ञान, ध्यान, योग और वेराग्य को तुच्छ 
समझ कर त्यागा जाये, जहां विद्या का नाम अवियद्धा द्वो वहां 
मालक से योग कौन कर सकता है ? यथार्थ ज्ञान के बिना सच्चे 
मालक का पता ही नहीं लग सकता तो डस स मेल्ञ केसा ? 

९४--सम्गुरु महिमा में मुण्डकोपनिषद मुगडक १, खण्ड २, 
सं> ७, १२ का प्रमाण दिया है जिनमें कम स ज्ञान का उत्तम 
सिद्ध किया हे और बताया है कि ब्रह्मज्ञान के लिए, ब्राद्यय हाथ 
में समिधा लिए ऐसे गुरु के पास जाबे जो श्रोत्रिय तथा ब्रह्मनिप्ठ 
हमे । पर जब राधा स्वामी मत में न कोइ श्रोत्रिय है न ब्रह्मनिष्ठ, 
तो गुरु और सत्गुरु नाम का अधिकारी डस मत में कौन हमे 
सकता है ? 

९५--श्रेताश्बतर उपनि द अध्याय ६ फ्लोक २३का अथ दिया 
है कि--'जिस की परमात्मा में परम भक्ति हो और वैसी ही परम 
भक्ति गुरु -में हो ऐसे ही महात्मा को इस उपनिषद के 'उपदेश 
समम में आवेंगे |” पर गुरुमहाराज ता न उपनिषद जानें न उसके 
अ्थे वा उपदेश सममावें तो इनमें परमात्मा की तरद परमभक्ति 
दो ही किस प्रशार सकती है । 

१६--मनु स्मृति के दूसर अ्रध्याय के घहुत से झछोकों का 
अनुवाद दिया है, परन्तु इनमें केबल विद्यार्थियों के लिए पाठशाला 
आदि के नियम दिए हैं। इन में ११६ ब॑ ज्छोक में कहा है कि जो 
शुरु के बिना सुन सुनाकर वेद सोखते हैं बह बेद के चोर हैं, क्‍यों 
कि वेद का यथावत्‌ अथ गुरु के बिना ८६ीं झा सकता और वेद 
के अनर्थ करने -ला नरक में जाता है ।” यह सारे दोष अपने 
गुरुननों में हें वा नहीं यह निर्णय सत्संगी लोग करतलें। १५९-- 


२६० | 
१५३ वें हछोक में है कि अंगिरा के पुत्र न अपने चच। को वेद 
पढ़ाया और उसे बेटा कहा । चचा ने देवताओं से शिकायत को 
तो उत्तर मिला कि उसने ठीक कहा क्योंक्रि जिसमें ज्ञान नहीं वह 
बालक है और जो मन्त्र देना है वह पिता है और चूँकि राधा- 
स्व.मी मत में बड़ाइ के प्रधान कारण अथान बिद्या और बुद्धि का 
काइ गिनती नहीं केवल सानसिक भावों के आधार पर प्रम भक्ति 
का शब्द रटा जाता है, इसलिए यह प्रमाण सवधा उनके विरूद्ध 


जाता है । 
१७-वेद और उपनिषद की शिक्षा कहां तक आत्मिक जीवन 


तथा परोपकार की प्ररणा करती और संकुचित भाव तथा संकोरों 
हृदय युक्त मनुष्य उनका कैस दुरुपयोग करते हैं, इसका स्पष्ट उदा- 
दरगा भाग ३२, धारा ३० स मिलता है | पाठक बिचारें । 


छांद!ग्पोपनिषद का मेघावी उपदेश 


इस उपनिपद्‌ के पाँचवें प्रपाठक के चौबीसवें खश्ड का हिन्दी 
अनुवाद प॑० राजाराम जी के शब्दों में इस प्रकार दिया है:-- 

“अगर कोई इस विद्या का जाने बिना अग्मिद्धोत्र करता है ता 
बह होम ऐसा है जैस कोई अंगारों का हटा कर राव में हाम करे 
( १ ) हां जा इसके सच्चे तात्यये को जान कर अप्मि होन्र करता 
है उसका यह हाम अ्रथांत्‌ अन्न खाना सारे लोकों में, सारे प्राण 
पारियों में और सार आत्माओं में हो जाता है। ( २) और जैस 
सरकंड के ऊपर की रुई श्रप्मि मं डाली हुई जल जाती है उसी 
प्रकार उसके सारे पाप जल जाते हैं जो अग्नि होत्र के इस सच्चे 
तात्परय को जानता हुआ होम करता है ( वा अन्न खाता है )” 

इस अनुवादस पूव्र संगति लगाते हुए पंडित जी ने कह्दा है कि 
औश्वानरके डउपासक के पास जो खाना पहिल पहिल आखके, वह होम 
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को सामप्री हे और उसका मुख में ग्रास डालना होम की आहुति 
डालना है | प्रिय पाठक वृन्द । जो मनुष्य संकीणंता को छोड़ कर 
प्रध्येक क्षण में मनुष्य मात्र के कल्याण का विचार करता है, जिस 
न ध्रागि मात्र के हित के साथ हो अपन सुख सम्पत तथा अपनी 
प्रवत्ति को जोड़ दिया है अर्थात्‌ सच्चा संन्‍्यासी आदि जो तिःस्वाथ 
भाव से अपनी सारी प्रवृत्तियों को मनुष्य जाति की सेवा लगाता 
है बह वेश्वानर का उपासक है | खह जो कुछ, खाता है उससे पेदा 
हुई सारी शक्तियाँ दूसरों के जिये हैं और चूँकि जेसे हवन अपने 
पराये के पद्षपात के बिना सबको लाभ पहुँचाता है बेस ही 
चवेश्रानर के उपासक के पेट की भट्टी रूपी अग्नि कुएड में भोजन 
आहति रूप है. इसलिये उसका खाना भी अग्नि द्वोत्र कहा जाता 
हे । इसके पेट में गया हुआ भोजन उसके परिमित शरीरस न सम- 
भझना चाहिये किन्तु वह सारे लोकों, प्राशियों और सारे आत्माश्रों 
में होम समझना चाहिये अर्थात वैश्वानर का डपासक सारी रचना 
का प्रतिनिधि है। अग्नि होत्र का उद्द श्य* भी मनुष्यों को वेश्वानर 
का उपासक बनाना है। वेद में कहा है “इयं वेदि भुवनस्य नाभि: 
हबन वाली वेदि सारे जगत्‌ की नाभि है। जैसे मनुष्य शरीर के 
अन्द्र नाभि के केन्द्र स सब्च ओर नाड़ियां जाती हैं गैसे ही हृबन 
कुंड से चहुँओर सुगन्धि की लप्ें जाती हैं और ऐसे ही सच्चे 
त्यागी पूर्ण बेरागी विद्वात का आत्मा एक वेदि है जिससे निकट 
या दर के सब लोकों तक का ज्ञान तथा श्रात्मता का प्रकाश एहुँ- 
चता है । प्रात्तः साय॑ दोनों समय हवन यज्ल को करतेव्य बता कर 
वैदिक ऋषि यह शिक्षा देते हैं कि इसका असली तात्पय्य सारो 
सृष्टि की सेवा में अपने शरीर, प्राण, मन, बुद्धि ओर आत्मा तक 
को अपंणश कर देना है । हवन करने वाला यदि इस रहस्य को 
समभता है तो वह अग्नि होत्र की यथाथ बिद्या को जानता है | 


रह | 
और यदि आत्मा का जगत से सम्बन्ध हटाकर स्वार्थ का जीवन 
व्यतीत करता हुआ मनुष्य अग्नि होत्र करता है तो वह सान्‍तों 
अंगारे हटा कर राश्|य पर हवन करता दे बर्थात्‌ परोपकार की 
अरगिन जिसके आत्मा में नहीं जलती उस्र इस वाह्य हवनस अधिक 
लाभ नहीं हो सकता, क्योंकि अ्रसज्ञ स्पिरिट तो मुद्दों ही रहती है | 
ओर जो अग्निहोत्र के इस अ्रध्यात्मिक भाव को समभ गया, वह 
यह ज़ाहिरी हवन करे चाहे न करे, क्योंकि सब साधारण मनुष्य 
अपने स्वार्थ के लिये काम करते ओर इस काम वा प्रयक्नादि में 
जो दूसरे प्राणियों के सम्बन्ध में पीड़ा देने का पाप लाचारा में 
होता है, इन पापों का प्रायश्चित्त यह हवन है। यदि म्वार्थ भाव 
का अभाव है और दूसरे प्राणियों के लिये हो प्रत्यक काम हो गहा 
है तो इस अवस्था में लाचारी स होन वाले पाप दूसरों को लाभ 
०हुँचाकर होते हैँ अतः वेश्वानर के उपासक का उत्तर दायित्व 
नहीं रहता | 
यथाथे प्रकाश में घोर अनथ 


१८--इससे अगले मन्त्र का अनुवाद इन शब्दों में दिया 
गया है:-- * 

८“इसलिय यदि अग्निहोत्रके इस सच्च तात्पयकों जानन वाला 
अपना इउन्छिष्ठ चांडाल का भी दे देव तो वह उसके ( चांडाल 
के देह में स्थित ) वेश्वानर आत्मा में ही होम होगा । इस 
पर यह श्लोक है:--“जेस भूखे बच्चे माता के आस पास बैठ 
जाते हैं, उसी प्रकार सारे प्राणधारी अग्नि होन्न को उपासते हैं 
हां अग्नि होत्र को उपासत हैं ।” उपनिषद्कार के दश्श आशय को 
ब्यान में रख कर अब हम साहब जी महाराज को कृपा दंष्टि को 
पड़ताल करते हैं। आप फ़रमाते हैं'-- 

/“छां दोग्य उपनिषद्‌ एक धम पुस्तक है अर जब उसके 
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कतो ( जो ऋषि माना जाता है ) के मन्तव्य के अनुसार ब्रह्म 
ऋषि महात्माओं का जूठा भाजन चाण्डाल तह के आत्मा 
पर आत्गिक प्रभाव डाल्नता है ( ब्राह्मण आदि उच्चवर्णो वा शुद्ध 
रहने वाल लोगों का तो कहना ही क्या ) तो साधारण हिन्दू भाई 
की जश्वकुशाई का कहां मोका रह जाता है ।” 


इसका अर्थ यह है कि इस उच्च उपदेश स लाभ पाने ,के 
स्‍थान में साहब जी महाराज उपनिषद्‌ को स्वार्थ घश होकर 
कलंकित करते हैं, इसलिये कि बह अपने चेलों को जूठा खिलाने 
के घोर पाप की पुष्टि उपनिषद्‌ स करना वाहते हैं। डन्छिष्ट का 
अथ ब्रचा हुआ वा शेप भाग स्पष्ट लिखा है पर आ्राप अपने नोट 
में जूठदा भोजन लिखते हैं । शौच के नियम को समभने वाले 
ऋषि लोग कितना भी भोजन पेश हों अपने अल्प आहार के 
नियमानुसार ले लेते हैं । वैध्वानर के उपासक को आध सर दूध 
चाहिये, पर कोई भक्त दो सर दूध से भरा लोटा पेश करता हे तो 
चह लाटे को मुँह नहीं लगा देता, अपनी आवश्यकतानुसार 
गिलासादि में लेकर शेष उसी लोटेमें छोड़ता है ओर बही उन्लिष्ट 
है। पहिले तो श्रापन शेष की जगह जूठा लिखा, फिर यह कूट 
नीति की कि चाण्डाल को उन्छिष्ट मिल तो वह उसके वैश्वानर 
आत्मा में भो होम है आशय यह बताया कि चाण्डाल के अआ्रात्मा 
पर आत्मिक प्रभाव पड़ता है,पर यह भाव यथार्थ आशय से सवथा 
भिन्न है जो यह है कि उपासक का उन्छिष्ट किसी अन्य मनुष्य 
यहां तक कि किसी चण्डग्ल को भो दिया जावे तो वह भी उसके 
अपमे वेश्वाबर आत्मा में ही एक प्रकार का ट्वोम है, क्‍योंकि वह 
अपने से जुदा किसी को नहीं देखता उसकी दृष्टि में ब्राह्मण व 
चाण्डाल एक समान हैं अथोत्‌ उसे ब्राह्मण का पक्षपात नहीं । 
भ्रतः यहां चाए्डाल पर आत्मिक प्रभाव होने का कोई सम्बन्ध 


२६४ |] 


नहीं केवन शैश्वानर के उपासक के स्वभात्र का वर्शान हो रहा हैं । 

अन्तिम श्लोक में भो वौश्वानर, उपासक के उपकार का वयान 
है जैसे बच्चे माताके इदे गिदे बेठते और वह उनके भूखादिके दुख 
को मिटाती है गैसे ही सब प्राणधारी मानो उस उपासक के गिदे 
बैठे हैं अर्थात्‌ वह सारे मनुष्यों का सत्य उपदेश से उपकार करता 
है । यह उपदेश रूपी मद्दायज्ञ भी उत्तम प्रकार का अग्नि होत़ 
कहाता है और सारे प्राणी इस अग्नि होन्र से क्रियार्मिक रूप से 
उपकार पाते हैं । 

१९-गीता ४ ३१ का अनुवाद प्रष्ट ११६ भाग २ में लिखा है, 
“जो लोग यज्ञ का उच्छिष्ट अर्थात्‌ बचा हुआ प्रशाद खाते हैं 
बह सनातन ब्रह्म का योग प्राप्त करते हैं ।” 

इन शब्दों को जूठा खिलाने के पक्त में लिया गया है। हमें 
अआश्वये है कि हर कहीं पं? राजा राम जो का टीका देते हुए यहां 
उनके शब्द नहीं दियेजों यह हें:-“और यज्ञ के ही बचे हुए अमृत 
के खाने वाले होकर सनातन त्रह्म को प्राप्त होत हैं यज्ञ हीन पुरूष 
का तो यह लोक नहीं है कहां दुसरा ? 

इसका भाव यह है कि आपा मिटाकर इश्वर भक्ति ओर 
जगन के उपकार रूपी यद्ष में लगा रहना चाहिय। खान पान 
तथा निज आवश्यकताओं से भी यज्ञ को मुख्य समझना चाहिये। 
अग्नि होत्र तथा अतिथि वा वलिगैश्व देव यज्ञ किये बिना भोजन 
नहीं पाना चाहिये। अतिथि को भोजन करान तथा परोपकार 
निमित्त कतंठ्य पालन करने के पश्चात्‌ ही भोजन तथा धन पर 
अपना अधिकार समभना चाहिये | ऐस यज्ञ शेष को मनुस्मृतति 
३-२८५ में अमृत कहा है और यह प्रत्यज्ञ है कि परमेश्वर, उसके 
नियमों तथा उप्तके रचे जगत को अपनो ब्यक्ति से मुख्य समभने 
बाले धमांत्मा ही मोक्ष के अधिकारी हैं अतः जूठादि का 
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ज़िकर कैसा ? 

२०-प्रष्ट १२०, घारा ५१ में आप फ़रमात है कि अथव वेद में 
तो उच्छिष्ट की मद्दिमा में पूरा पृक्त दिया है. ( कांड ११ सूक्त ७ के 
२७ मंत्र ) इस सू क. में आप प्र॒थत्री, जल, समुन्द्र, चांद, वायु, 
मृत्यु, प्रजापति सब उन्छिष्ट के आधीन कहते हैं । वेदों की उत्पत्ति 
उच्छिष्ट से बताई है उच्छिष्ट का अथ यज्ञ का शेप है और यह 
नाम ब्रह्म को दिया है ।” 

यहां आप के ही शब्दों स श्राशय सप्ष्ट है। जब ब्रह्म का ताम 
उन्छिष्ठ है तो चारों वेद का उच्छिप्ट से ही पैदा होना स्पष्ट है 
ओर प्रृ८त्री आदि सब उसके आधीन हुए । रहा यज्ञ का शेष होना, 
सो ज़ाहिर है कि प्रनय में ब्रह्म में जोब और प्रकृति लीन थे। 
यजुर्वेद के अनुसार यह तीन अमृत पाद 'दिवि! नाम रखते हैं, 
रचना हाने पर जीव ओर प्रकृति से तो सृष्टि रूपी यज्ञ की सामप्री 
प्रगट हुई और बाको रहा केबल ईश्वर, उसने सब कुछ इस सामग्री 
स प्रगट किया अतः बाक़ी वा शेष हाने से इश्वर का नाम रच्छिष्ठ 
है और वही अथव वद के इस सूक्त के २७ मन्त्रों का दवता है। 
यहां व्याख्या अटष्टाध्यायी १(-३-२१ के भाष्यमं स्पष्ट रूप स विद्य- 
मान है अतः आप का जूठ का पक्ष तथा आपके असंगत से प्रमाण 
सब व्यथ हैं । 

(२१ ) प्रप्ठ १३७, धारा ७१ में राधास्वामी मत के विषय में 
यह आत्तेप लिखा है कि नींच ऊँच जो भी सवा हो सब करनी 
चाहिये । गुरु कुछ भी कह्टे उसका टालना नहीं, इसको आड़ में 
क्या व्यभिचार वा कुकुर्मो' का प्रचार नहों होता, यह आक्षेप 
इन २ कड़ियों के आधार पर है-+ 


नाना थिधि की रेवा करे, नींच ऊँच जो जो आपड़ | 
कोई 2ेददलमे और न लावे, जो गुरु कहें सो कारकमावे। 
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साहिब जी महाराज सन्त सतगुरु के विशेष गुणों की दृष्टि 
से इस आ्तेप को निराधार बताते हैं. पर यह उत्तर आजकल 
की हज़ारों घटनाओं, गोकुलिये गुसाइयों के प्रसिद्ध मुकदमे, तथा 
कलकत्ते के कलजुगी कृष्णा ( गोविन्द भवन ) के रृश्ान्त से 
निःसार सी है तथापि हम केवल आपके रियि प्रमाण पर विचार 
करते हैं. जिसमें अतिथि को नमस्कार, उसका सत्कार तथा आवब 
श्यक बातें पूछने के पश्चात्‌ सत्य उपदेश देने और सत्कारादि को 
प्रसन्नतापूर्वेक स्वीकार करने की आरथना है। अलुवाद के इन शब्दों 
को आपने जिला क़ज्मम से लिखा है-- 

“हे ब्रात्य ! जैस आपकी अश्राज्ञा हो हम वैसा ही करें।जो चीज़ 
झ्रापके लिये रुचिकर हो उसके लिये आज्ञा कोजिये। है ब्रात्य ! 
जैसी आप की इच्छा हो-हम उसी प्रकार आपकी सेवा में तत्पर 
हैं । हम आपकी आज्ञा पालन करनेमें जोजान से हाज़िर हैं ?आप 
इन शब्दों के आशय को ऊपर की कड़ियोंसे मिलाते हैं, परन्तु यह 
अन्याय है। पहिल तो अनुवाद के अगले शब्दों का भावाथे ही 
'पौर है। वह शब्द यह हैं-- 


हम आपको खातिर तवाज़ों वा सोहबत के ज़रिये से इल्म की 
तरक्की हासिल करें और हमेशा उससे सुख पावें । दूसरे वेद शाल् 
में टढ़ नियम है कि संन्यासी वा अतिथि किसी ख्रीके साथ एकान्त 
तो कहां खुली जगह में भी धार्तालाप तथा दृशेनादि का व्यवहार 
न करें । तीसरे स्वामी दयानन्द जी ने अनेक बार उपदेश सुनने 
की अभिलाषी स्थियों को कहा कि अपने पतियों को भेजो वह 
सुनकर तुम्हें समझा देंगे। चौथे ऋषियों. मुनियों का निश्चित 
सिद्धान्त है कि खो और पुरुष का सामीप्य आग और घी का 
मेल है। पांचत सैकड़ों उदाहरण ऐसे मिलते हैं कि बाहर से तो 
ओर शब्द सुने गये पर पीछे सिद्ध हुआ कि वास्तव में अनुचित 
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सम्बन्ध था | छूट वैदिक अतिथि पुरुष हों तो उनका सत्कार पुरुष 
ओर स्त्री हों तो स्त्रियां करती हैं, परन्तु आप के मत में पुरुष गुरु 
को स्त्री चेली के स्नान कराने तथा उबटना लगाना भी विधान हैं, 
जिस अंध विश्वासी के बिना कोई मान नहीं सकता । सातें गेदिक 
अतिथि केवल भिक्षा वा भोजन समय में ही किसी ग्ृहस्थ में 
जा सकते हैं और किसी जगह अधिक ठहर नहीं सकते अतः 
इस आदश अतिथि सत्कार पर आप के बिना कोई दोष नहीं 
लगा सकता | 

२२--योगदशै न समाधि पाद सूत्र २४ के सम्बन्धमें ५० राजा- 
गम जी की व्याख्या वाले कुछ शब्द तथा अपना मन माना 
अशय लेकर आपने यह बताना चाहा है कि कलेश कम विपाकादि 
सजो रहित हो जावे वह इंचग हैँ। परिडत जी ने लिण्वा 
कि मोक्ष अवस्था में जीव का भो कछुशादि का सम्बन्ध नहीं रहता, 
पर परमात्मा में तोनों काल में छेशादि नहीं वह सदा इश्वर है और 
सदा मुक्त | इस भेद का रूयाल नहीं किया गया। पंडित जी ने 
प्रश्रोत्तर रूप स यह भी सिद्ध किया है कि न परमेश्वर के बराबर 
न उससे बढ़ कर कभी किसी का ऐश्वय हो सझता है अतः इस 
अवम्था में भी जीव इश्वर ' नहीं हो सकता | राजा अपने सुपुत्र 
अथवा किसी कमचारी को योग्यता के कारण सत्कार पृवक उच्च 
आसन पर व्यपने पास बिठाता है | अब सामान वस्त्रादि तथा वाद्य 
ठाठ वाढादि स दोनों में कोइ भेद न द्वोत भी हुक्म असली 
राजा का ही चलगा | लोहा आग में गम वा लाल अंगारा है पर 
सत्ता उसझ्नी प्रथक है। इसी प्रकार नेमित्तक गुणों से कोई सत्ता 
चाहे किसी रूप में दिखाई दे उसकी अपनी निजी स्थिति बरात्र 
क्राइम रहती है । 


२३--मुंडक उपनिषद्‌ ३-१-३ में है कि जब जीवात्मा पर- 
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मात्मा को साज्ञात करता है वह पाप पुण्य को छोड़ नरिजन होकर 
परम तुल्यता को प्राप्त करता है। इसमें केत्रल अन्तिम भाग परम॑ 
साम्यमुपैति” के विषय में मतभेद है | परम समानता,परम तुल्यता 
के शब्द से थभ्राप भेद का अत्यन्ताभाव लेते हैं पर ऐसा होना 
सवंधाता असंभव्र है। आज तक कोईभी दो वस्तुयें ऐसी नहीं हुई' 
जिनमें कभो भेद का अ्रत्यन्ताभाव हुआ हो अतः चरम समानता 
का आशय वह अधिक से अधिक तुल्यता है जो कोई सी २ 
सत्ताओं में होनी ब्ंभव है। जीवात्मा चेतन होने से सदा ही पर- 
मात्मा के समान है। ज्ञान होन स यह समानता बढ़ती है और 
मुक्ति में अधिक से अधिक समानता होती है जब जीव जन्म 
मरण से छूट कर पर ,नन्द भोगता है, पर इससे भेद नहीं मिटता 
क्योंकि यदि भेद न रहे तो किन २ पदार्था' की परम तुल्यता कहद्दी 
जावे । जीव औनन्द भागता है तो इश्वर के सम्बन्ध स। परन्तु 
इश्वर बिना किसी और निमित्त के स्व्रभाव से आनन्द स्वरूप है 
मुक्त जोब न स्ष्टि रचता है न दूसरे जीबों को कम्र फन्न देता है 
परन्तु इश्वर का न्याय नियम निरन्तर चलता रहता है । 


२४--मुंडकू उपनिषद्‌ ( ३-२-८ ) में भी आपका जीब का 
श्रद्य बनना ही दिखाई देता है, “जिस प्रकार बहती हुई नदियां 
समुन्द्र में अम्त हो जाती हैं और अपना नाम वा रूप खो देती है 
उसी प्रकार ब्रह्म का जानने वाला नाम वा रूप से श्रलग होकर 
परे से परे जो दिव्य पुरुष है उसको प्राप्त होता है।” यह शब्द 
आपके पक्ष का पूणतः खण्डन करते हैं और परम तुल्यता का 
आशय सममाते हैं अथात्‌ जीव का आवागमन वाला नाम व रूप 
का सम्बन्ध नहीं रहता | जैसे साहब जी महाराज या आनन्द- 
स्वरूप जी या सतगुरूक़ा नाम या गोरा काला रंग रूपादि न रहगा 
पर श्ात्मा ज्यों का त्यों होगा। सागर में नदियाँ मिलतो हैं तो 
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गंगा जमनादि नाम नहीं रहता न समुद्रमें उनका कोई प्रथक निशान 
है पर नदी के जल की यथार्थ सत्ता बराबर मौजूद है चाहे मनुष्य 
उसको समुद्र से प्रथक लहर वा ज्वार भाटा के बिना देख न सके । 

६५-वेद्ान्त का सूत्र है “अनु कृतेस्तस्य च” इसस विदित 
होता है कि मुक्ति में जीव का ईश्वर के सटश कहने का अथ अनु- 
करण करना है अथात्‌ जोब इश्वर के गुणों को धारण करता है। 
साहब जो महाराज इश्वर के धर्मो' के घारण करने से जीव और 
इश्वर में अभेद मानते हैं पर यदि आपके कुछ चेल आपका पूरा २ 
अनुकरण करनलें तो भी वह सबंथा आप का स्वरूप या साहब 
भी महाराज कभी नहां हो सकते | 

धारा १ १ प्रप्ठ १६० में अवतार वाद का वर्शन है और 
जीवास्मा को भी परमात्मा रूपी सूथ्य की किरण कहा है तथा 
अथतार का भी । इस विचार को और जगह के लिये छोड़ कर 
हम यहाँ उस अआरांति को दूर करते हैं जो आपने इशोपनिषद्‌ के 
शान्ति पाठ का प्रमाण देकर फेलाइ है । 

आ पुणमिद्‌ः प्रणमिर्द पूर्णात पूर्ण मुदच्यते । 

पूणा स्य पूर्णम:दाय पूरणमेवा विशष्यते ॥ 

पूर्ण है वह और पूर्ण हैं यह पूर्ण से पूर्ण हो निकलता है और 
पूर्ण से पूर्ण ही निकाल लेने पर पूर्ण ही बचता है । 

आपका अ।शय यह है कि कुल मालक पूण है उसकी किरण 
शरीर घार कर अबतार लेती है तो वह भो पूर्ण है और पूण्ण कुल 
मालक से पूर्ण अवतार व आत्मा निकल २ कर भी वह पूर्ण ही 
रहता है। अब विद्वान्‌ इस पहली को हल करें हि सूय्य पूर्ण है तो 
उसकी किरण किस प्रकार पूण है और फिर पूर में से पूर्ण निकाल 
लने पर शेष पूर्ण का पूर्ण केसे रह सकता है ? मनुष्य का शरीर 
और उसका एक बाल बराबर नहीं हो सकते न समुद्र और बूद 
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सकते हैं | यथार्थ आशय यह है कि इश्वर पूर्ण है और उसके 
पूण होने से उसका ऐश्वञ भी पूर्ण दोना आवश्यक है, उसका 
पेश्वय है जाव ओर प्रकृति, यह भण्डार भी पूर्ण है। प्रलय में यह 
सामग्री इश्वर में लीन हो जाती है । उत्पत्ति समय में यह कायये 
जगत कहाती है और उस समय भी इेश्वर जो उन्चछ्िष्ट है वा शेत 
अपनी स्वाभाविक पूरणता के साथ है। 


२६--मुण्छक उपनिषद्‌ का प्रसिद्ध बचन है कि यह आत्मा न 
उपदेश स मिलता है न बुद्धि से न बहुत सुनने स। हां जिस पर 
भगवान स्वयं अनुग्रह करता हैं वही उसे पाता है। एसे कृपा पात्र 
मनुष्य पर इंश्वर स्वयं अपने आपको प्रगट करते है। इसका 
आशय यह बताया है कि आय्य लोग जा फोरे ज्ञान स इंश्वर की 
प्राप्ति मानते हैं असत्य पर हैं और हम जो प्रेम भक्ति पर निर्भर करते हैं 
सचाई पर हैं । परन्तु न आर्य लोग कोरे ज्ञान पर आधार रखते हैं 
ओर न राधास्वामीमत वालो भक्ति सच्ची भक्ति या इश्वर प्राप्रिका हेतु 
हासकती है. न उपनिषद कार का यह अशय है बह तो केवल यह 
बताना चाहते हैं कि परमात्मा ता स्वयं हा प्रकट है केवल मनुष्य 
के पात्र बनन की आवश्यकता है और पात्र की अलामत यह दे 
कि वह उपदेश या बंद सुनने या मेधावी बुद्धि - किसोपर अभिमान 

हीं करता (न बाणी, कान आदि इन्द्रियों अथवा बुद्धि से कोई 
उसे ग्रहण कर सकता है) अतः वह मगवान की कृपापर द्वी सफलता 
समभता हे और वह कपः भगवान्‌ स॒ अ्रवश्य होती है जब जीव 
अन्य सत्र सहारे छो डकर केवल उसी के समपेण होज।ता है। 

२७-प्रृष्ठ १८५ व १८६ पर आपने अथबव वेद कांड ९ सृक्त ९ 
१० के कुछ मन्त्र दिये हैं कि वेदों में भी पहलियां और रहस्य हैं। 
वैज्ञानिक €ष्टि स हम इसमें कुछ दोष नहीं समझते तो भी उल्टी 
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थांतों के लेख में सारवबन की कुछ कड़ियों के अनुसार जो वेद में 
पहेलियां बताई हैं यद्द बात असत्य है। वेद में सब सरल और 
सीधा उपदेश है। भनुध्योक्त पहेलियों में शब्दों और बिचारों को 
गड़भड़ किया जाता हे जैसे 

गुरू उढ्दी बात बताई, सूरखता खुब सिखोई। 


इसे पहेली कहें तो उल्टी बात से आशय उस उपदेश का 
होगा जो मूर्खो' की दृष्टि में झूठ दो । गुरूका उपदेश हो परमेश्वर 
की शरण लने का और अज्ञानी मनुष्य रुपया बटोरन में बुद्धिमत्ता 
सममभता हो तो बह परमेश्वर की भक्ति में कमाई छोड़ने वाले को 
मूल समभेगा। बंद में प्रत्येक मन्त्र में रहस्यपूण पहलियां हो 
सकती हैं इसलिये कि मन्त्र के अनेक अथ हो सकते हैं। मुरू 
अध्यात्मिक अर्थ इंश्वर है उसी मन्त्र को जीव पर लगा सकते हैं 
भनुष्य पर लगा सकते हैं। प्रकरणानुसार एक विद्वान एक अथ 
लगाता है तो दूसरे सारे अथ उसके लिये पहेली हो सकते है । 
जैसे “द्वासुपणा? में कद्दा जाता है कि २ पक्षी मित्र भाव से मिल 
हुए एक ही वृक्ष पर विराजमान हैं । सूपणे का अथ है वह जिसकी 
प्राप्ति स सुख हो और वह सुपण आत्मा का नाम हो सकता है 
ओर २ सुपर्ण आत्मा और परमात्मा हो सकते हैं | गुरू और 
शिष्य भी विशेष प्रकरण में २ सुपण हो सकते हैं । औ८ एक अथथ 
लने पर शेष सारे अर्थ अलंकार बा पद्देली का नाम पा सकते हैं 
पर वास्तव में वह सारे अथ मंत्र के शब्दों में हैं ।साहब जी मह्दा- 
राज ने अथव वेद ९ ९-३ का अथ पं० राजाराम जी के शब्दों में 
इस प्रकार लिखा है। “जो सात इस रथ पर चढ़े। सात घोड़े 
सात पह्वियों वाल रथ को 'ैंचते हैं।. सात बदिनें इक्षट्टी स्तुति 
करती हैं जहां गौओं के सात नाम रक्‍खे हुए हैं ।”” पं डत जी की 
व्यास्या अथवा प्रकरण के ,आरम्भ में ७ की संख्या से 
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अभिष्रत वस्तुओं का आपने वन नहीं किया अतः बीच के कुछ 
शब्दों को पहेली समझ लेंगा उचित नहीं अन्यथा रथ शब्द का 
श्रथ शरीर भी है जिस में मन, बुद्धि. नेत्र, श्रोत्र, नाम्चिक्रा, बाणों 
ओर त्वचा की सात इन्द्रियां हैं। यही सातों, कारण विशेष से ७ 
बहिने कह्ों जाती हैं। यही सातों शरीर की गति का कारण हैं, 
इन्हें रथ के घोड़े कह सकते हैं | उनके सात हं। विषय हैं | ज्ञान, 
विचार, रूप, शब्द, गंध, रस और सम्पर्श। और इस बात को 
समभन स मन्त्र को प्रकरण स प्रथक्‌ करने पर भी अथ स्पष्ट 
विदित द्वोता है, यद कोई पहेली नहीं रहती । इसस विदित होता 
है कि परमेश्वर" को विचित्र ही महिमा है कि जीवात्मा की शक्तियों 
का प्रकाश करने वालो उत्तम इन्द्रियां हमारे शरीर में रखी हैं जिन 
स सात सुखदायों विषयों का ग्रहण करता हुआ मनुष्य अन्त में 
ज्ञानवान द्वोता और मोक्ष पाता है। इसो प्रकार पूत्र मन्त्र में तीन 
अग्मियों का संकेत है, सूच्ये, विद्युत और अप्रि । सूय्य की रोशनो 
के सात रंग हैं इन को भी सात बहिनें कह सकते हैं । ऐस ही 
अन्य अनेक गुप्त रहस्य आत्मा को मनन करने पर ज्ञात होंगे, पर 
सब सीधो बातें ,ंगी उल्टी नहीं । 


विद्वानों के लिये एक यही उद्यदरण काफ़ी है, तो भी हम इस 
स अगले मन्त्र का भी संझेत किए देदते हैं । “किसने उसको देखा! 
जब वढ पहले जन्म ले रद था, जदां हड्डी से रहित हुई बह डा 
वाल को धारती है ? भूमि का प्राण अथर आत्मा कहां है ? कोन 
यह बांत पुद्चन के लिए जानने वाल के पास पहुंता |” इसमें भी 
केवल शाब्दिक अनुवाद को असल विषय से प्रथक्‌ करने और 
उद में अनुवाद की संगति का ख्याल न करने स आशय को 
समभने में कठिनाई मालूम होती है, अन्यथा वेदिक 
शब्दों का आशय स्पष्ट है क्लि विद्वान योगो जनों के पास पहुंचकर 
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सृष्टि के इस रहस्य को सममाना चाहिए कि जीवास्मा हड्डी, नाड़ो 
नस से रहित, प्रकृति में हड्डी नहीं, पर उसस हड्डी बाला शरीर 
बना ओर जीवात्मा न उसका घारा। एसा कारीगर जगत्‌ का 
चलान वाला और उसका अन्तयोमो आत्मा खोजन के योग्य है। 
अच्छा हाता कि विराध तथा आतक्षेप करने के स्थान में साहबजों 
मद्दाराज छिसी विशेष शेली पर पंडितजो के अनुवाद को द्वी सम- 
भने का यत्न करते । 


२८--( प्र १९५, भाग २ ) वेदों में शमनाक बातों के प्रमाण 
रूप में ऋगेदादि भाष्य भूमिका से उद्धत किया गया है क्रि जो 
मनुष्य अ्रथज्ञान सह्दित वेदों को पढ़ता है उसके सामने विद्या 
अपना सुन्दर स्वरूप इस प्रह्मार पकाशित करतो है जिस पकार 
पतिव्रतां श्री भूषण वस्थादि से सुशोभित, अपना सौन्दय अपने 
पति को दिखाती है । 

सस्‍्वामीजी के शब्दोंमं कहीं नंगेपनका वर्णन नहीं, न विषयासक्ति 
का, सौन्दय गृहथाश्रमका भूषण है । वफ़ादार बीबी यृद्वस्थकी सफ- 
लता का प्रधान कारण है | ग्रहस्थ में पति और पत्नी ही एक दूसरे 
के सौन्दय्य का दर्शन करने के अधिकारी हैं और पतित्रत खत्री ऐसे 
भूषण वा वस्त्र पहिनती है जिससे उसकी स्वाभाविक सुन्दरता में 
वृद्धि हो । इसका उद्देश्य वतेमान काल के फ़ैशन वा जगत्‌ दिखावा 
के स्थान में केवल पति और पत्नी में प्रेम का आकषण है जो उत्तम 
सन्तानोत्पत्ति के लिए परम आवश्यक है । अतः स्वामीजो ने 
प्रत्येक्ष शब्द जहां गृहस्थ के जिए शिक्षाप्रर लिखा है वहां इस 
सरल एवं स्पष्ट दृष्टान्त से विद्या सम्बन्धी यथाथ तश्त् तक पहुँचने 
को प्रेरणा की है । इस पवित्र तथा गूढ़ शिक्षा को पढ़ते हुए तो 
आक्तेपक महोदय को लज्जा आती है । पर स्तलियों को मदे गुरु की 
सेवा की प्रेरणा करते हुए लज्णा नहीं आतो। भाई और बहिन के 
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नामसे, मां और बेटों शव्तकी आइमें, गुरु ओर शिष्य बनकर, गुरु 
ओर चेली नाम रखा कर ऋषियों की आज्ञा तथा वैदिक सिद्धान्त 
के विरुद्ध नरनारी न मेल छिया, ब्रह्मचये सम्बन्धी नियम पालन में 
प्रसाद स काम लिया, जिसके फल रूप में तरह भयंकर परिणाम 
निकले और बड़े २ कुलों को यह कलंक लगे कि जिनका वणन 
करना दुखद,यी है। साहबजी महाराज प्राचीन वेदिक गुरुओं 
के सदाचार की महिमा के +स्कारों स अ्रनुचित लाभ उठाने के 
लिए यह जताना चाहते हैं कि गुरुओं के विषय में संदेह न करना 
चाहिए । परन्तु एक उदाहरण मिल चुफने पर पुनः उसी प्रकार की 
परीक्षा करना मूखेता है तो नित्य प्रति को इतनी कुनीतियों से, जो 
विशेषत: इश्तिहारी गुरुओं स प्रगट हो रही हैं, बुद्धिमानों पर यह 
समन असर नहीं कर सकता | कुछ ही हो म्वासी दयानन्द अथवा 
वेद पर इन शब्दों के कारण कुछ दोप नहीं आसकता । 

२५--ऋग्त्ेद मंडल ३ सूक्त ३१ मं० १ के अर्थ में भी आप 
का शमनाक तालीम मात्यूम हाती है । 

सूर्य जो पिता के समान है, शफक्रमे जो उसकी पृत्रीबत्‌ हैं, 
क्रिणरूप वीय्यें स गर्भ घारण करता है जिसस दिन रूप उसरहा 
पुत्र उत्पन्न होता है | 

( आय्य ) सूय्यदिय से पूब सूर्य का प्रकाश आकाश के जिस 
दूर देश में हाता है उसे शफ़क़ कद्दते हैं और उसके उदय होने पर 
दिन होता है। शक्कर को सय की बेटी और दिन को बेटा कहा 
गया है । ख्वटऋने वाली बात केवल यह शब्द है कि शफ़क़ रूप 
बेटी में किरण रूप नुतफ़ा स गर्भ धारण करता है। परन्तु पहिले 
तो यहां कवल सय्य से शकक्न और फिर दिन ज़ाहिर होन का 
बयान है । नुत्का और गर्भ के शब्द अलक्कार मात्र हैं। दूसरे 
बेटी शब्द का नुत्का आदि के साथ बोला जायेगा तो इससे 
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केवल ञ्री शक्ति का अभिप्राय होगा । सब खस्थियों को मा, बढिन 
था बेटी कहा जाता है और विवाह होने पर आयु को दृष्टिस पहिल 
जिस बहिन या बेटी कहा जाना है उसको पत्नि नाम मिन्नता है और 
उप्में गराधान संस्कार होता है अतः लब्णा सम्बन्धी विचार केवल 
चहिन बा बेटी शब्दके रूढ़ी अथमें है | वेदर्की यौगिक दृष्टिस आत्तेय 
नहीं हो सकता। तीसरे शफ़क़ स्ये की किरणों का आकाश 
मण्डल के विशेष भाग से सम्बन्ध हो चुकने के पीछे होता है 
अतः लुत्फा का प्रवेश वास्तव में आकाश मण्डल के विशेष 
अन्धकार युक्त भाग में हुआ है शफ़क़ में नहीं । 

३०--नरुक्त अध्याय ४ ग्वण्ड २१ के प्रमाण म॑ यह शब्द 
पढ़ कर साहव जी को शर्म महसस होती है कि 

“बादल और ज़मीन का भी बाप बेटी का तअल्लुक़ है क्योंकि 
बादल या पानी से ज़मोन की पेदाइश होनी है, इसलिए ज्ञमोन 
त्रमनज़िल्ला उसकी दुसत्तर के है बादल उसमें बारां सरत नुत्फा 
डालना है ।” 

इसमें भी दो बाता का बंयान है, एक तो प्रथ्नी की उत्पत्ति का 
और दूसरे प्रथ्त्री स उत्पत्ति होने का। पहली बात त्तो निर्विबाद है 
कि जल परमाणु समूह ( मेघ )स जल बरसा और उस जल से 
प्र०्वी बनी. इस कथन स प्रृथ्वी को उपमा बेटी स होनों चाहिये । 
फिर प्रथ्वी स उत्पत्ति तब होगी जब बादल स पर्षा होगी । अ्रतः 
चर्षा का वीस्ये कहना उचित ही है | दूसरे वाक्य में बेटी का तो 
शब्द ही नहीं फिर शर्म काहे की । क्‍या साहिब जी महाराज अब 
प्रष्ठ १८९ पर तिखे अपन शब्दों पर विचार करेंगे कि यह शब्द 
अथोत्‌-- 
गुरुसम और नहीं कोई (चेक, कुल कुंटब सब आनो तद्ते , । 


अवश्य सारवचन का है पर जो अय्थ विपक्ती लगाते हैं और 
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जिस बात का इस उपदेश की तह में संदेह करते हैं उनकी सियाह- 
दिली का इजहार है 

अब ऊपर के मंत्रों वाल उत्तम गैज्ञानिक नियमों के अन्दर 
अपन जा संदेह किया इसका नाम क्या आप सफ़ंद दिली 
रक्खेंगे । 

३१--शतपथ १, ३, १, १५ का प्रमाण दिया है कि “पृथ्वी 
देवों की ख्री है ।” इस पर प्रश्न हे, क्या अनक मनुष्यों की 
एक पत्नि हो सच्ती है १” पर यहाँ संख्या पर तो बहस ही नहीं 
केवल भिन्न २ देवताओं से प्रथ्वी के भिन्न २ सम्बन्धों का संकेत हैं 
तथा पत्नि (ख्री ) शहद के यौगिक भाव से भी रूढ़ी भाव का 
खण्डन होता है। इसके अतिरिक्त अवस्था अनुसार नियोग वा 
पुनर्विवाह के रूप में अनेछ वा एक पति पत्नि का सम्बन्ध हो सकन 
सभा श्रश्न निरथेक है । 

३२--अथ वे २ कां० १२ सूक्त ३, मंत्र ३९ का प्रमाण इन शब्दों 
में दिया गया है “तप हुए वह ( चात्ल ) दौड़ धूप करते हैं। 
नाचते हैं, काग और बहुत सी बूँदों कों फेंकते हैं। हे. जलो ! 
तुम चावलों के साथ मिल जाओ, जैसे पति का देखकर ऋतु का 
लीन अथांन मैथुन के लिये | 

इस प्रमाण में तप हुये, चावल नहीं, जल हैं । चावल पकाने 
के लिये पहिल पाना खोलाया जाता है, उबलते हुये जल में काग 
बुलबुला, वूद और उबाल होने स पानी में जो फुरकना होता 
है उससे शिक्षा मिलता है हि पानी की इस अवस्था में चावल 
डससे मिल कर पकते और मनुष्य का भाजन बनते है और जैसे 
इस अवस्था विशेष में पानो में चावल मिलते और मनुष्य को 
पुष्टि देते हैं बेस ही स्री ऋतु काल में प्रसन्नता पूजेंक समागम 
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करके सम्ताने उत्पन्न करती है । सार यह कि ऋतु कालादि 
मिथम पालन से ही उत्तम संतान होती है। पर साहब जी महाराज 
फो इसमें शर्म आती है, जब कि वास्तव में सब्र भनुष्य इसों समा- 
गम से पैदा होते हैं और इन ही नियमों से संतान बल युक्त होती 
है । क्या राधास्वामी मत ऋतु कालादि नियमों के विरुद्ध है ? यदि 
रऐेसा है तो क्या इससे विपयासक्ति तथा व्यभिचार के बिना ओर 
परिणाम निकल लक्षता है | 


३४--मुर्ती पूजा विषयमें राधास्त्रामी मंत पर एक आज्षेत्र तथा 
सत्था टेकने का उत्तर देते हुए आप कहते हैं कि “हिन्दू अपने बड़ों 
का सान और धर्म पुस्तकों को नमस्कार करते हैं और आय्ये लोग 
जमस्ते कहते हैं जिसका अर्थ है “आपको नमस्कार” यह भी कहते 
हैं कि वेदों में तो सांपों, कुत्तों, प्रथिव्री आदि तक को नमस्कार 
किया गया है। अथर्व वेद १०-४-२३ का अथे इसके प्रमाण में 
पेश किया है, “साँधों में से जो अग्नि से जन्मे, जो ओषधियों से 
जन्मे है जो जलों में उत्पन्न हुई मछलियां हाकर आये हैं, जिनका 
जहु प्रकार से बड़ी २ जातियां हैं. उन सर्पो' को हम नमस्कार से 
पूजते हें रे 

( आर्य ) संसार में प्रश्टेक बस्तु कदर करने के योग्य है। 
ईश्वर इसे उत्पन्न करता है और कोई षस्तु ऐसी नहीं जो काम में 
न आजे। हसी क़दर का नाम नमस्कार व सत्कार है| यह सत्कार 
गुण वा अवस्था वा मनुष्य की बुद्धि के अनुसार द्वोता है और यह 
भुकने का ही आशय नहीं रखता, प्रयोग वा थ्यवहार के विस्तृत 
अथे से इसका सम्बन्ध है, पित्ता पुत्र को नमस्कार करे त्तों यह 
उसके उयकारादि के लिये कृतज्नता का प्रकाश है। पुत्र को पिता 
नमस्ते कह्दे तो यह प्र मादि के भाव का प्रकाश है। ऐसे ही सित्र 
की घमस्ते सन्‍्मान बा प्रेम की सूंचक है और शत्रु की नमस्ते बथा- 
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याग्य बताव वी | सप को नमस्ते कहने के साथ लाठी उसके सिर 
पर मारी जा सकती है ताकि वह किसी मनुष्य का डंक न मारने 
पावे । अतः मत्था टेकने के भुक्राबिले पर नमरते की शआ्राड़ लेन से 
कुद्ध लाभ नहीं हो सकता । रही ऊपर के शब्दों से वेद विषय - 
भ्रांति फैनने की संभावना, इसके लिये हम मूल मंत्र और उपका 
यथाण श्रर्ण आपकी मेंट करते हैं । 
ये अग्निज्ञा अं.प वजा अहीनां ये अप्सुत्ा मिथुन आवभूत | 
यपां जातानि बहुघा मुहान्तितभयः सर्पभ्या नमलाविधम ॥ 
इस मन्त्र में सारे पापों, बुरी बातों, दूपित विचारों या दुखदाई 
मनुध्य पशु आदि सबका सफ़ाया करके शारीरिक, मानसिक 
अआत्मिक सभ प्रकार को नीरोगता तथा बल को उन्नत करने का 
शिक्षा दी गई है | प्रचलित संस्क्रृत मं अही सांप को कहते हैं परंतु 
वेद में अज्ञान व दुख के सारे कारणों को श्रही कहा है हस अपन 
अनेक लेखों में मिद्ध कर चुके हैं कि बाइबल प्राचीन संस्कृत प्रंथों 
का संग्रह है और भाषान्तरों में अनुवाद होते २ उसमें अरूक 
सिद्धान्त सम्बन्धी दोप आ गये हैं ' यह अही शब्द इसका प्रग्रल 
प्रमाण है। हव्वाका बहकाने वाला सांप इसी अही शब्द का स्थाना- 
पन्न है । यदि वाम्तव में साँप होता ता अवश्य हृव्वा का डसता या 
हव्वा पृत्थर स उस कुचलती । सांप ने जो बहकाया वह शैतान का 
काम कहा जाता है | कुरान में उस अवलीस भी लिखा है ।। मुऊा- 
शफ़ात नाम पुम्नक में मेकाइल और अज़दहे का युद्ध लिखते हुए 
कहा है कि यह अज़द्गवहा वही है जिस बादल, अवलीस वा शैतान 
कहा है । यह साक्षी इस बात की है कि एक 'ही अधब्दि! शब्द के 
भिन्न २ स्थानों पर भिन्न २ अर्थ दे दिये हैं प्रकरण का ध्यान नहीं 
रक्‍्खा गया जिसस यथार्थ आशय बदल गया है | वैसे दुखदाई व। 
पापी मनुष्य की प्रायः सपे से अब भी उपमा दी जाती है| फारसी 
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कवि सादीके एक प्रसिद्ध वचनमें कहा है कि गर्भवती ख्लियाँ सांप जने 
थी नानाइक पुत्र जननसे यह अच्छा है। सार यद्द कि मंत्र में जो 
'अहो नाम' शब्द है उसके अथ का सम्बन्ध रींगन ओर डंक मारन 
वाल सप्पसे ही नहीं दुखदाई तथा हिंसर मनुष्य पशु ओर बुरे संस्का- 
रादि सबसे इसके अथ का सम्बन्ध है। और इनकी नमस्कार 
करने का आशय उन्हें निमत करने की ओर ध्यान आकर्षित करना 
है। अगले शब्दों में इन ख़राबियों की व्याख्या है। अप्निजा उन 
सब बुराइयों वा दुखोंका नामहै जो आगके जलाने अथवा बिजलोके 
गिरन था अग्नि नाम ज्ञानियों के अभिमान वा स्वार्थ वश होने 
से होती है। ओपधिजा नाम उन दोषों वा रोगों का है जो ओप- 
थियों वा भोजनादि से नियम भैँग होने की अवस्था में होते हें । 
अतः अनेक प्रकार के जो अहि हैं उनको प्रमाद रहित होकर 
निमल करने का आशय इस नमस्कार शब्दमें है । 

३४--अथबे ११-३-३० नमः है रुद्र के शोर करन वालों को 
बिन सूक्त के खाने वालों को, बड़े मुँह वाल कुत्तों को यह मेंन 
नमस्कार किया है। ( आय्ये ) रुद्रस+ लवकारेभ्यो? इस मन्त्र में 
शोर करने वा रात को भोंकन वाल, नींद में त्रिष्न करक, ऊँची २ 
अवाज़ और बढ़े २ मुँह वाल कुत्ता की आवश्यकता न रह इस 
उद्देश्य से दुखनाशक रुद्र परमात्मा को नमस्कार है। भावार्थ यह 
कि चोर डाकू आदि का मनुष्य जाति में सवथा अभाव हो, जिनके 
कारणकुत्ते वा पहरा। देन वाल रखे जाते हैं। इससे अगले मन्त्र का 
अथ लिखा है;-- 
नमः हें तेरा बलकारों वाली भ्नलाश्रों को, 
नम; है नेरी बाल-बाल्ियों को । 
नमः है नमस्कार की गई गमोश्ों की, 
नमः है मिलकर आनन्द मनातियों को ॥ 
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नम; हो हे देवा तेरी सेनाओं को। 
हमारे लिये स्व॒स्िति हो ह मारे लिय अभय हो ॥ 

( अःय्य ) साधारण से विचार पर विदित होता है कि जैसे 
प्रजा की रक्षा्थ राजा सेना रखता है वेसे जीक रूप प्रजा की सके 
प्रकार की रक्षा के लिये परमेश्वर की अनेक सनाएँ हैं। मन्त्र में 
एक शब्द है “घोषिणात्यः”--घोषणा करन वा तो । वायु का बेग, 
ब्क्षों की साय सायें,बिजली की कड़क,बादल की गरज के अलावा, 
सत्योपदेश कों का इश्वराज्ञा का सुनाते फिरना,सब भिन्नर सनाओं शो 
भिन्नर घोषणायें हैं क्रिरणरूप सनादल बाह्य रोगों स, क्नको सेना 
आसन्‍्तरिक रोगोंस बचाती हैं | बालवालियां जिस शब्द के लिए हैं 
वह है “केशिनीम्यः” निरुक्त १२-२० में इससे प्रकाशयुक्त किग्णों 
का अथ लिया गया है । परमात्मा की इन सेनाओं स मनुष्यों को 
स्वास्थ्य तथा निर्भेयता की प्राप्ति होती है और इसक लिए वह 
नमस्कार करते हैं इत्यादि | इस प्रकार के अनक प्रमाणों स मत्था 
टेकना के भाव स इस उत्तर का कुछ सम्बन्ध नहीं रहता । 

३०५--धघारा १७१ मं कुल मालक को चतनता का अपारसिंध 
और ब्रह्म को इस का अंश लिखा है ! परन्तु, हम सिद्ध कर आये 
हैं कि कुलमालक वास्तव में त्रद्म ही है। आपकी भूल का प्रत्यक्ष 
प्रमाण आपके ही पश किए गाता अ्रध्याय १०, स्छोक ४१-- 
४२ से मिलता है । 

“दुनिया में जो कुछ भी शानदार, खूबसूरत और ताक़तवर है 
वह सत्र मेरे हो तेज के अंश से उपजी हुईं समझो। लेकिन ऐ 
अजन, इस तफ़सीलके जानने से तुमे क्या फ्रायदा ? इस कुत्त जगत 
को तो सिफ्र मरे एक अंश ने व्याप कर थाम रखा है |” * 

यदि ब्रह्म नाम एक अंश का है तो कुल मालक को इन भंशों 
में विभक्त किसमें किया और क्या कृष्णजी जो कुल जगत को 
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अपने एक अंश में मानते हैं कुन मालक हैं। आपके कथन से भी 
यही मिद्ध होता है और कृष्ण जो के साथ राधा शब्द का प्रयाग 
होन स उन्हें राधा स्वामी ऋहना भी सार्थक द्ोता है। अतः 
कल्पित सत्ता के स्थान में क्यो न गधा स्त्रामी लोग भी ऋृष्णभक्त 
बन जायें। बंद में पुरुष नाम उस ब्रह्म का है जिसमें जी॥, कारण 
प्रकृति ओर काय्य जगनहें और भौतिक जगत एक पाद होने से 
डसका अंश है। 

३६--ऋ५० १०--९० -३ यः यज्ञु० पुरुष सूक्त मं? २--३ का 
अर्थ यह लिखा है:-- 

“गुज़श्ता आइन्दा मौजूदा जिस कदर काइनात है उस सबको 
उम्ती पुरुष की महिमा का निशान समभना चाहिए और उसकी 
अज़मत इस पर महदूद नहीं बल्कि उससे भी ज़्यादा है। सारे 
भूत उसका एक पार हैं. तीन तद वाला उसका अमर स्वरूपद्य 
में है। हे 

यहां भी तीनां ऋालों और सब लोकों की *चना को पुरुष का 
एक पाद कहा है और तीन पाद को अमृत अथान्‌ इश्वर, जीव, 
प्रकृति तो अमृत ( अनादि ) हैं और काय्ये जगत्‌ एक पाद नाश 
सहित है | अत: ब्रह्म के अंश वाली काई और सत्ता नहीं वेदिक 
पुरुष ही है । 

३७--अपनो सृष्टि,इत्पत्ति संबंधी फ़िलासाफी विषयक आक्षेप 
का उत्तर देते हुए आप खिज जाते हैं और आक्षेवक को सुनाते हैं 
कि एतराज तो एक नादान बच्चा थों कर सकता है जिसका जवाब 
बड़े २ अक़लमन्द भो नदी दे सकते, लेकिन सचमुच तहक़ीक की 
स्ताहिश होतो किसी माहिर के पास पहुँचना चाहिए और अगर उसे 
फुरसत न हो तो इस ऋल्सफ की छुतब का मुताला होना चाहिये, 
जैसे रित्ताला अमृत वगैरा । इसके पश्चात्‌ आप फरमाते हैं, अगर 
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महज़ ऐतराज़ से ही गज़ है तो लो हम भी करते हैं” यह कह ऋर 
धआयाप बृहदारणयक उपनिषद्‌ के कुछ वाक्‍क्यों का अनुवाद देकर धारा 
१८० में लिखते हैं 

“क्या अच्छा साइन्टीफ़िक् बयान है, अव्वल आदमी पेदा हुये 
ओर उनस जानवर, धोड़े, ग्धे बरोरा । ऐसा समभन वाले विद्वान 
भला प्रन्त मत की बातों को क्‍यों मन्जूर करन लगे हैं। मगर 
वह आत्मा था या शरारत का पुतला ओर आत्मा से यहां मतलब 
परमात्मा से हो तो है । 

( आय्य ) निस्सन्देह यदि उपनिषद्‌ को समभने वाल , आप 
जैस दी कलजुगी ऋषि होंगे तो परमात्वा के लिये ऐस अपशहदरों 
का प्रयाग हागा ही । परन्तु यदि यह शब्द केवल आपके दिमागी 
फ़तूर का द्वी परिणाम हों तो आपको क्या खिताब मिलना चाहिय। 
उपनिषट्कार ने उत्पत्ति से पूत्र परमात्मा की विद्यमानता बताई 
ओर जैस जीवात्मा के लिये अपन अस्तित्व का ज्ञान होने के लिए 
अहड्ू।र माना जाता है वेस ही रचना करन वाले परमात्मा के 
अनित्व के लिये “अहमस्विद” शब्द का सम्बन्ध आवश्यक है। 
तद्नन्‍तर रचना का उद्देश्य बताना था कहा जा सकता है कि 
अकेला होने स, डर होन के कारण ऊसने रचना की होगी पर जब 
दुसरा परमेश्वर था द्वी नहीं तो डर कसा ? अतः यह विचार तो 
है निमल | द्वां अकेला खुश नही होता दूसरों क होन से हरएक 
को मदद और खुशी मिलती दै या दूसरे का सहायता देन से खुशी 
होनी है। परमात्मा स्वभावतः निरपेक्ष हे पर उसकी सम्पत्ति से 
जीवों का उपकार हो तभी उसकी सफलता है । इस लिये उसने 
दूसरे अथात्‌ रचना को इच्छा की । इस कथन के पोछे उपनिषद्‌- 
कार के शब्दों का यह अनुवाद चलता है;-- 


“वह इतना बड़ा था जितना कि दोनों इकट्ठे हुये स्त्रीपुरुष होते 
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हैं। उसने अपने इस ही शरीर को + प्रकार स तक़सीम क्रिया, 
इसस पति और पत्नि हुय । उप्त स्लरी न रूयाल किया, केंस वह 
मुझे अपने से ही जन्म देकर ध्ंगत होता है में छिप जाऊँ वह गऊ 
हुई दूसरा सांड बन गया ओर उसके साथ संगत हु ञ्रा, उससे गायें 
उत्पन्न हुईं, तब वह घोड़ी बन गई दूसरा घोड़ा बन गया। वह 
गर्धी बत गई दूसरा गधा बन गया और उसके साथ संगत हुआ, 
इत्यादि |” अब्र साहब जी महाराज को बुद्धिमता देखिये । मनु- 
स्मृति आदि में तो अंड वा ब्रह्मांड शब्द आता है वह दी-पुरुष के 
मिले हुये शरीर से उपमा पा रहा है। उससे जो २ भाग हुये उन्हें 
पति पत्नि कहा है पर वास्तव में यह नर. मादा या पुलिंग ब्लीलिंग 
है और दा शक्तियों का संकेत है व्यक्तियों का नहीं और इसी लिये 
आपने जो यदह्द मस्नौल उड़ाया है कि पहिले मनुष्य पेदा हुय॒ और 
पीछे घोड़े आदि, यह केवल अपनी विचार शैली को दूषित सिद्ध 
किया है| क्रान सरानिसा आयत ? में हैं कि ऐ मनुष्यों ! भरोसा 
रखो उस अपने रब पर जिसने तुम्हें एक ही कारण से पेदा 
किया। उससे उसन “ज्ौज” अथात्‌ नर मादा के जोड़े उत्पन्न 
किये ओर उनसे “रिजालन कसोरन निसाश्रन” बहुत से पुरुष ब्लो 
फेलाये | स्वयं साहब जी महाराज न कहीं ??०५।,७ और 
'ए्‌००४।।६७ दो शक्तियों का वशन किया है कहीं ख्री पुरुष शक्ति 
का अतः पति पत्नि का शब्द नर और मादा के लिये हें इसी 
जोड़े की दो शक्तियों का बेन उपनिषद्कार न सब्र प्राणियों में 
दिखने को एक ओर गो, घोड़ी, गधी आदि लिखे तो दूसरी ओर 
'सांड घं ड़ा गधा आदि | साराँश यह हैकि शैतान है तो और शरारत 
का पुतला है तो, आक्षेपकके अपने अन्दर है उपनिषद वा परमात्मा 
से उसका सम्बन्ध नहीं । 


पृष्ठ २२३ पर आपने स्वयं नर और मादा का ही अर्थ लिया 
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है अतः ऐतराज़ हो नहीं सकता । 

ऋग्वेद १०-१२९ के ७ मंत्र स्वामी जो ने सृष्टि उत्पत्ति विद्ञा 
विषय में दिये हैं । १ व ७ का अ्रथ मी लिखा है जिनमें से केवल 
सातव पर ही विचार करने की आवश्यकता है। उसका आप 
ने यह अथ लिखा है “जिससे यह सृष्टि हुई आया उसने खुद 
इस सब को रचा या नहीं रचा ? यह बात वह जो परमदेत्रम 
( सब से ऊँच आकाश ) में मुक्तीम रहकर सृष्टि की निगहदाश्त 
करता है ठीक २ जानता होगा और मुमकिन है वह न जानता हो ।” 
अब यह अथ कि परमदेव जानता होगा और संभव है वह न 
जानता हो किस प्रकार सत्य हो सकता है। यदि जगत्‌ कर्ता के 
विपय में ही संदेह हो कि शायद उस सृष्टि विषय का ज्ञान न हो 
तो फिर उसका इल्ह्ाम मानन और उस सठाज्ञ कहने के क्‍या 
अथ ? छूट मंत्र में प्रभ था कि कौन जानता है कि सृष्टि कहां से 
निकली, मनुष्य तो स्॒ष्टि हान के पीछे पदा हुए, इसलिए उन्हें 
इसका ज़ाती ज्ञान न हो सकता अ्रतः अगले मन्त्र में इसका उत्तर 
दिया गया जा स्वामी दयानन्द लिखित अ्रथ से स्पष्ट तथा सश्था 
सत्य है कि परमेश्वर ही इसका कठो है बनाये तो वह नाश करे 
तो बह, वही सबसे महान , आकाशबत सत्र व्यापक है मनुष्य 
चाहू उस जाने या न जान । जानेगा तो खुख पायेगा अ्रन्यथा 
नहीं ।” 

३८--णक अआ्रान्ति वेद विषय में अनकू स्थानों पर फैलाई 
गई है कि वेद में बस तं:न गुण वाली प्रकृति के शुणों का बणन 
है। प्रपष्ट २४३ पर भग्वदूगीता, २.. ४५--४६ को अनुवाद प्रमाण 
रूप में लिखा है-- 

हे अजुन ! बेदों के अन्दर तीन गुणों वाले विषय का वर्णन 
है तुके उनके पार जाना चाहिये। तुमे इन्दों से आजाद, सदा 
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साटिवकी वृत्ति त्राला, धन एश्वय की उलभान से लापरबाह और 
भ्रात्मवात बनना चाहिये। सच्च ब्रह्म ज्ञाती के लिये वेद वही है 
हैसियत रखते हैं. जो किसी पानो से लबरेज़ वसीअर मुक्राम के 
मुक़ाबल में पानी से भरे हुए गढे या कूयें को होती हैं । परन्तु 
इसन कहां तक सचाई और ज़मीर का लिहाज़ रक्खा गया है, 
यह आपके पेश किये ख्छोक ४५ रे प्रगट है। “मूख लोग वेदों के 
शब्द पकड़ कर लनतगतियां करते हैं और कट्दते हैं कि वेदों में 
बयान किये हुए फलों के सिवाय मनुष्य और कुछ दहासल नहीं 
कर सकता” भावाथ यहद्द कि वेदाथ का जिन्‍्हों ने योग अवस्था 
में साक्षात्‌ नही किया, वह अपने विचार के अनुसार इस प्रकार 
की अयुक्त बातें कहते हैं | अतः ननके तीन गुण ही मान बेठना 
आदि मुर्तों' की बातें हैं। और उनके प्रमाण के आधार पर कोई 
व्यवस्था देवा भी किसी वुद्धिमान्‌ का काम नहीं हो सकता | 
आश्रय यह है कि और सब जगह तो आपने परिडत राजाराम 
जी बाला अनुवाद दिया है पर यहां माल्यम नहीं किस छिपे 
रुस्तम का सहारा लिया है। पं० राजाराम जी तो लिखते हैं. कि 
यह अज्ञानों पुरुषों का काम है कि साधारण कर्मो वा फलों को 
बेदों का अन्तिम लक्ष्य समझ बैठते हैं। ४२-४४ सछोक के भाव्य 
में वह लिखते हैं । “वेद का परम तात्पयं यह है कि मनुष्य 
निष्काम हो कर अपने कतंव्य को पाले जैसा कि यजुर्वेद में 


कहा हे-- 


७. 


“बनिये न बन कर ( निष्काम भाव स कम करते हुए ) जो 
पुरुष जागे हुए हैं वह उप पद को हृदय में प्रास करते हैं जो विष्णु 
का परम पद है +” पडित जी यह भी फ़रमाते हैं कि एक दम 
निष्काम कर्म की ऊँचाई पर पहुँचा नहीं जा सकता, इसलिये पहिले 
साधारण सांसारिक कर्मो' की मनज़िन में चलते हें। इसके अति- 
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रिक्त वेद में सवत्र श्रात्मा, परमात्मा और मुक्ति विषय का वशशन 
हे और साहब जी महाराज स्वयं अपनी पुस्तकों में इसी आशय के 
प्रमाण देते हैं तब केवल तोन गुग्यों तक उन्हें सीमित कहना अपने 
ही आत्मा का हनन करने के बिना कुछ अर नहीं रखता | 

४०--गीता २-५३ का आप यह अनुवाद लिखते हैं---““बेद 
वाक्यां स घत्रराई हुई तेरी बुद्धि जब्र समाधि-वृत्ति में स्थिर 
ओर निश्चल होगी अथांत बेदों को बातों से जो तेरा मन 
भ्रम रहा है जब यह एकाग्र होकर स्थिर हो जायगा तब तुम्हें योग 
अवस्था प्राप्त होगी सारवचनमें यह है सन्त पुकारें भेद बेद पशु मारने 
नाहा इस पर एनराज़ हुआ ता श्लोक आपने वेद पशु शब्द के 
सम्बन्ध में पेश कर दिया। पर यदि विषय यह होता कि बिना 
सममे वेदों का पढ़ या मान रह हैं तो बेद पशु कहना टीक भी 
होता | सार बचन में तो वेदानुयाइटों को वेद पशु कहा है जो एक 
प्रकार की गाली है | कुछ ही हो गीता के झ्लोक से यह निश्चय नहीं 
होता कि वेदानुयाइयों की आर यहां संकेत है अथवा उसपर चलने 
वालोंकी आर हां सावारण शर्थोा' और समाधिमें साक्षात्‌ किये अर्थों 
क्री तुलना अवश्य को गई है कि साधारण विचार स तत्तताथ का 
भान नहीं होता जिसस जिज्ञासु'में घबराहट होती है पर जब एक्राग् 
चित्त होकर समाधि में विचार करता है ता उसको यथार्थ अर्थ का 
ज्ञान होता है । 


४१--( गीना अ० ९ ज्छोक २० ) “तीन के वंदों जानने वाले, 
साम रस क पाने वाल पापों स पाक व साफ़ लोग यज्ञों स भरो 
प्रस्तिश करके मुझसे स्वगे में पहुंचाय जाने के लिये मेरी प्राथनायें 
करते हैं भर दवताओं हे राजा ( इन्द्र ) के लोक में रसाई दासल 
करके स्व में देवताओं के भोगों का आनन्द लेते हैं”? इस प्रमाण 
से आप सिद्ध करते हैं कि प्राचीन काल में यज्ञ देवताओं की 
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प्रसन्नना के लिये किया ज्ञाता था । पर दिव्य गुणयुक्त अग्निवायु 
वा रुद्र, बसु आदि ३३ देवता वा विद्वान पुरुषों का आपको ख्यल 
नहीं, केबल मर्खो' का बहकाने तथा निमू ल से आक्षेप किये जाने 
के लिये आप मिथ्या एवं कल्पित देवताओं का रुकेत करते हैं 
परन्तु इस प्रमाण में इन कल्पित देवताओं की तुष्टि का भी वर्णन 
नहीं दे बल फल का बयान है कि तोन वेदों को जानने और हवन 
यज्ञ करन वाले मनुष्यों को स्वर्ग में बह भोग पिलते हैं जो देव- 
ताओं को मिलन चाहिये | 

४२--गीता अ० ४ कछोक २७, ३२, ३३, ३४ का अनुवाद 
दिया है । 

“अब मुख्तलिफ़ किम्मों के यज्ञों का दाल सुनो, बाज योगों 
( जिनका कम याग में अक़ोदा है) यज्ञ करके देवताओं ही 
का पूजन करत है और बाज़ यागी ब्रह्म अग्नि में यज्ञ ही छी 
आहुति डालकर यज्ञ रत है । ( २५ ) ए अजु न इस तरद वेदोंमें 
बहुत सी किस्मों के यज्ञों का बयान है. मगर गौ( करो कि इन सत्र 
का कम हो से जहूर होता हे यह बात समम लेने स तुम्हें नजातत 
हासिल हो जायगी । (३२) ऐ अजुन ! ऐसे यज्ञों से जिनमें 
संसार के पदार्थों की आहुनि डाली जाती है ज्ञान यज्ञ अफ़ज़न ह्‌ 
क्योंकि तमाम कम ज्ञान में समाप्त होते हैं। ( ३३ ) लश्नि यह 
ज्ञान तुम्हें तत्व दर्शी ज्ञानी पुरुषों से हासिल हो सकता है और 
उसके दृणसिल करने के लिये तुम्हें उनके कदमों में गिरना, निश्चासा 
करना, ओर उनकी सेवा में लगना होगा । ( ३४ ) यह प्रमाण भी 
आपने इसलिये पेश किया है कि हवन का उद्देश्य देवताओं की 
तृप्ति सिद्ध हो, पर इसमें इसका रंचक मात्र भी संकेत नहीं, हाँ 
वबेदिक सिद्धान्त का पूर मणडन ओर राधास्वामी मत छा पूरा 
खण्डन किया गया गया है| हम पहिले बता आये हैं क्रि यज्ञ 
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अनेक प्रकार का है| प्रत्यक काम अथात्‌ हवन करना, वैश्वानर के 
उपासक के भोजन कराना, विद्या दात, धर्म उपदेशादि सब यज्ञ हें 
आर सबसे उत्तम ज्ञान यज्ञ है। श्रेप्ठतम कम इंश्वर स योग प्राप्त 
करना है जो तत्व ज्ञानी योगी पुरुषों के हो भाग में हे । यही पुरुष 
सच्चा उपदेश देते, यही सेवा श्रद्धा के पात्र हैं न वेदज्ञान शून्य गुरू 
डम के ढोंगी मनुष्यों का कुछ बना सकते हैं न कल्पित देवता श्रोंको 
तुष्टि का यहाँ काइ संकेत है । 

४२- मंडकोपनिषद्‌ १--२ पं० राजाराम जी वाला अनुवाद 
दिया है:-- 

“यह सत्य है कि ऋषियोंन वद के मन्त्रों में जो कर्म देखे हैं वह 
ज्रैता ( ऋग यज्‌ साम ) तीन प्रकार के मन्त्रों में अनेक प्रकार से 
फैले हुये हैं उनपर तुम नियम स आचरण करो । दे सचाइस प्यार 
करने वालो ! यह तुम्हारा राघ्ता है जो पुण्य के लोक में लेजाता है 
(१) जब अप्रमि के प्रदीप होने पर लाट खेलतो हे तब आज्यभाग 
की दो आहुतियों के बिना आहुतियां देगी चाहिये, (२) जिसका 
अग्निहोत्र बिनादर्स पौशमास्य, चातुर मास्य और आम्रहण के हैं । 
अतिथियों से वर्जित है, बराबर जारी नहीं रहता, बिना वेश्वदेव के 
हैं वा विधि से नहीं किया जाता, वह उसके तोनों लोक को नष्ट 
कर देता है। (३) काले रद्ज की भयझ्लर, मन की तरह वेग वाली 
निदहायत सुख्रे, घू्०ँ के रज्ञ बाली, चंगारियों वाली यह लाटें चारों 
तरफ़ खेलती हुई सात जिह्ा कहलाती हैं. (११ ) जब यह चमक 
रही हों तो ठीफ समय पर आहुतियां देता हुआ जो यज्ञप्तान कम 
के पूरा करता है उसके यह्‌ सूर्यकी किरणों लेऋरबहाँ लजाती हैं जहां 
देवताओं का एक मालिक रद्दता है। (५) आओ आओ यह 
ऐसे कद्दती हुई वह चमकतो हुईं आहुतियां यज्ञमानके। सूर्य की 
किरणों के जरिए उठा ले जाती हैं या प्यारी बानी बोलती हुई और 
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डसको स्तुति करती हुई, यह तुम्हारा पवित्र त्रद्मलोक दै जिसको तुमने 
अपने पवित्र कर्मा से प्राप्त किया है ।” इस प्रमाणों स भी आपका 
अपना पक्त खंडित होता है। सिद्ध तो करनी थी देवताओं की 
लप्रि, पर प्रमाण देते हैं आप एक सच्च मालक ब्रह्म 
की प्रसन्नता का। साथ ही अग्निहात्र के दृश्य का जहां चित्र 
रखींचकर इसमें उत्साह दिलाया है, 4हां सारे नक कर्म रूप यज्ञों 
का संकेत भी स्पष्ट किया है क्‍योंकि अन्त में कहा है कि श्रेष्ठ कर्मो' 
वे द्वारा यजमान उस प्रकार उच्च अवस्था को पहुंचता है जैसे सूर्य 
को किरणें परमाणुओं को ऊपर उठा ले जाती हैं । इसी अचम्था 
का ब्रह्मलोक की प्राप्ति कहा है। अतः सारा कथन वैदिक सिद्धान्त 
की पुष्टि करता और उसके विपरीत का खण्डन | 
४४--भाग ३३ प्रष्ठ २४१ छादोग्योपन्षिद २--१३ का प्रमाण 
देकर स्वार्थियों की ओर स मिलाबट कहा है। हमें शोक है कि 
एक अति पचित्र शिक्षा.दन वाल मन्त्र के विषय में अपन अज्ञान 
वा स्वाथके कार्य आपन-भयंकर भ्रान्ति फेलाई है । मन्त्र यह है-- 
सय पतश्न मंतद्‌ वामदेश्+ मिथुने पोतं देद मिथुनी भषति 
पम्रिथुता मयुना-प्रच्वययत, सबेपायुरति ज्यागू जाब'त । मद्दानप्रज- 
या पशुत्तिभवति महान्कीध्या न कॉचिन परिदृत्तट घतम ॥२॥ 
साहब जी महाराज न इसका अनुवाद यह दिया हैः-- 
बामदेव्य साममिथुन (जोड़े ) में परोया हुआ है (१) 
जो इस प्रकार वामदेख्य को मिथुन में परोया हुआ मानता है, बह 
मेथुनी (जोड़े वाला) ह।ता है, विर६ के दुग्ब का भागी नहीं होता । 
मिथुन से प्रजा बाला होता है, सारी आयु को पहुँचता है, उज्ज्वल 
जीना जीता है। महान होता है प्रजाओं स, पञुश्रों से, और 
सहान कीर्ति से | इस उपासना का यह्‌ ब्रत है कि किसी औरत 
को न छोड़े । ( २ ) भाष्यकार का आशय यह है कि किसी भी स्री 
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सर विवाह हो, उस छोड़ना न चाहिए, पर साहवजी महाराज 'इसे 
अत्यन्त घृशित भाव में लेते हैं । कुछ ही हो यह इस प्रमाण से 
सिद्ध दे कि न तो आप को धम ग्रन्थों का ज्ञान है, न आप धमे 
चर्चा में सावधानी से काम ले सकते हैं । इस से पूरब मन्त्र में 
जिवाह के आवश्यक अंगों, वर-कन्या की प्रतिज्ञाओं तथा यृहस्था- 
श्रम के उत्तरदायित्व का वन है | पहिले दिंकार का विषय दिया 
है अथात्‌ निमन्त्रणादि का, फिर प्रस्ताव अथोत्‌ उपस्थित सभा के 
सामने वर और कन्या की प्रतिज्ञाओं का. तीसरा नियम उद्गोथ 
अथात दोनों का सहवास, चौथा नियम है प्रतिदार अथोत्‌ समा- 
गम और पांचवां नियम है निधन अथांत्‌ प्रेमपृवंक निवाह, छुटा 
नियम है आयु भर परस्पर का हितचिन्तन | इतनो बातें कहकर 
इश्वराज्ञा के अनुसार पति पत्नी का धम में प्रवृत्त रहना आवश्यक 
बताया और इस ८५ सरे मन्त्र में कहा कि जो मनुष्य इस वास देव्य 
साम को भली प्रकार जानता है, वह वीय्यंबान्‌, पूर्णायु बाली 

सनन्‍्तान और सफल जोवन बला होता है। पशु, धन, यश, कीर्ति 
आदि से पूरित रहता है । ऐसा पुरुष कभी स्री कोन छोड़े । यह 
उसका व्रत है। कतिपय टीकाकार “न परिहरेत” का अथे इस 
अपदेश में लते हैं कि किसी स्त्री का अपहरण न करे ( जैसे रावण 
न सीता का किया ) कहां तक लिखें गागर में सागर की भांति 
यह गृहस्थ घर्म के लिए अत्यन्त उत्तम उपदेश हैं, पर साहबजी 
महाराज अपने पक्तपाटादि दोषों से चांद पर धूकन का पाप करके 
अयने आप को कलंकित करते हैं। आप के शब्दों में परस्पर 
विराध भी प्रत्यक्ष है क्योंकि जो दुराचारी किसी त्री को न छोड़े 
बह न सन्‍्तान युक्त हो सकता है, न पूरी आयु वाला | 


४०--वृदह्ददारणयक उपनिषद ६-४ का यह अनुवाद दिया है:--- 
“और जो यहद्द चाहे कि मेरे पुत्र पंडित, नामबर, सभा 
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सें जाने वाला, सब की भलाई में शरोक होने वाला ( !?00- 
]।0 व 8]॥] ) क्लोगों के दिलपसन्द बारी बोलन बाला पैदा हे, ञो 
सारे बेदों को जाने और पूरी उमर भोग ते वह ६ खाविंद बीबी 
दोनों ) जवान बछड़े या उमर रसीदा सांड के गोश्त ब चावलों से 
त्तथ्यार किया हुआ मान्सोदन ( पुलाओ ) घी डालकर खायें। ऐसा 
करने से वह ऐसी औलाद पेश करने के काब्रिल हा जायेंगे।”? 

यह अनुवाद देकर अप फरमाते हैं कि “आपय्येसमाजी पंडित 
सांसौदन के अथ बदल कर जान छुड़ाना चाहते हैं, मगर उपनिषद्‌ 
में न सिफ लफ़ज़ मांसौदन जो कि मांस ( गोश्त )व ओदल 
( पकाया हुआ चावल ) का मुरक्षत्र है, दज है, घल्कि ओक्षण 
६ जवान बछड़े ) का और आर्षम ( सन रसोद्ा सांड ) का भी 
मुस्तामल है, इसलिए सरीहन किसी दूसरे अर्थ लगाने की गुंजा- 
इश नहीं 47 

( आय्य ) मिम्न लिखित बातों का विचार करने से ध्पष्ट 
दो जायगा कि आये परिडत पीछा छुड़ाने के ज्िये मांसौदन 
के अथ बदलते हें या आप के पेश किये अथ ग़लत हैं. तथा दूसरे 
अर्थों' की गुंजाइश न होने का विचार पक्तपात के कारण है वा 
सचाई के | ( १ ) यह प्रमाण वेद का त्तो है नहीं, उपनिषद्‌ का है 
ओर बह भी अपके कथनानुसार मिलाबट है तो आयसमाज का 
तो पीछा छूट गया । न माँस और चावल बाले पुलाओ का वेद 
में विधान हे न आयेससाज पर आप वाले अथ से केष आसकता 
है। तथापि परत: प्रमाण उपनिषद्‌ पर भी यह दोषारोपित नहीं हो 
सकता (२) असल मन्त्र यह हे-« 

अथ य इच्छ त्पुत्नी मे पणिडता विगीत्त:ः समितिगमः शुश्र षितों 
यायं भाषिता जारेत सर्वान्वेदाननुत्॒वीत स्ंमायुरियादिति 
सा « सोदन पाचयित्व। सर्पिषमन्तमश्षीयातामीश्यरां ज़नयित 
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था श्रीरेण वा इबम्ेग वा 

इसका यथाथ अनुवाद यह है-- जो यह चाहें कि हमारा पुत्र 
बहुत बड़ा विद्वान , प्रस्द्ध वक्त, मधुरभाषी. चारों बेदों का ज्ञाता 
तथा बड़ी आयु वाला हो वह उच्त वा ऋषभ नाम बूटियों के रस 
चावल में पकाकर श्वाया करें | ( ३ ) दखना यह' है कि विवादास्पद 
शब्दों का अथे जवान, बूढ़ा सॉड आदि हैं जैसा कि आपने 
लिखा है अथवा यह बूटियों के नाम हैं जैसा कि हमने लिखा है । 
सो यदि मांस का इनमें संकेत हाता तो उक्ष वा ऋषभ दो शब्द न 
होते। एक ही शब्द जाति के लिये आ सकता था विशेषतः 
इसलिये कि जवान और बूढ़ा दोनों का ब्णन आप करते हैं । 
साथ ही “ऑत्तेणवा|5उपंरभेणवा” का अथ है कि चाहे उक्त का 
चाह ऋषभ का, इससे एक जाति नहीं दो प्रथकू + वम्तु सिद्ध होती 
है । इनस पहिल तीन चार मन्त्रों में भी यही विपय है। गारे रंग 
के एक वेद के विद्वान १०० वष आयु वाल पुत्र की कामना पर 
दुध में चावल पक्रा घो डाल कर खा्ें। कपिल रह्ढ, भूरी आंखों 
बाला, २ वेदों का ज्ञाता पूर्ण आयु वाला पुत्र चाहें तो चावल पका 
दही और घी मिलाकर खाने की शिक्षा है इत्यादि, सारे प्रकरगा 
में कहीं मास का विधान नहीं। तीन वद तक के लिये दही, घो, 
चावल, तिल आदि है तो कत्रल चौथे वेद के सम्बन्ध में मांस का 
विधान केसा ? यह भावत्र आय्यों के अहिसा के सत्य सिद्धान्त के 
भो विरुद्ध है, विशेषतः बैल वा बछड़ के सम्बन्ध भें ता कोह ऋषि 
स्वप्न में भो एपा विचार नहीं कर सकता | इस प्रकरण मं सन्तान 
के स्वाध्ट्य, बल तथा विद्या प्राप्ति सम्बंधी सफलता का वशणुन है 
और स्वास्थ्य, बल, आयु आदि आयुर्वेद का निषय है अत: इन 
शब्वों के यथार्थ अर्थ का पता आयुर्वेद से ही चल सकता है। सो 
आयुर्वेद के प्रामाणिक पुस्तक चरक छुश्रत और निघंदु से जोबक 
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चर ऋषभमरू नाम औषधियों के सिद्ध होते हैं। मदनपाल निर्ंदु 
में उन आप धयों का नाम ऋषभक है जो बल बढ़ानी है। भाव- 
प्रकाश में लिखा है कि बेंत्त के सींग का सा आकार हान के कारण 
उन्हें ऋषभक, उच्चा आदि नाम दिये हैं। उत्ता के लिये वलिया 
का शब्द आता हे | इस बिपय का बिम्तृत वशन हमारी नकलो 
चन जिश्वश्वर नामकी पुस्तक की भूमिका में है । वहां अनेक प्रमाणों 
से चरक और सुश्नत के अनुसार यह नाम बूटियों के ही सिद्ध 
किये हैं तथा मांस शब्द के अनेक अर्थ और प्रयोग दिये हैं और 
उपनिषद्‌ के इस प्रमाण में ता विशेष रूप स कोई भी भावना 
नहीं कि बेल वा बछड़ का अथ लिया जावे । 

ऋणवबद सूक्त २४, मन्त्र १ को पहिले भाग में आपने इस उद्देश्य 
से पेश किया था कि स्वामी हो का इन्हें पुनगवृत्ति पर लगाना 
ठोक नहीं सा इसका उत्तर तो उसी विषय में दिया है परन्तु तीसरे 
भाग में आप फ़रमाते हैं कि इस सूक्त का ऋषि शुनःशेय लिखा 
है ओर एतरय ब्राह्मण में इसका वर्णन इस प्रकार है कि एक 
राजा हरिश्व-द्र के यहां वरुण देवता के बरदान से सन्तान हुई पर 
राजा न जो पहिला पुत्र वरुण देवता के समपण करने को प्रतिज्ञा 
को थी पूरी न को । धालक बड़ा हुआ ता राजा न उस यह सब 
चत्ताग्त बताया | गाज़कुमार न बलिदान होने स इन्कार किया और 
जंगल को भाग गया । वहां उसने अजीगत ऋषि को जा दरिद्रता 
के कारण ब्हुत दु:खी था इस पर राज़ी कर लिया कि अपना 
पुत्र सौ रुपया लेकर बलिदान करादे । अजीगत, उस का मंभन्ना 
चेंटा शुनःशेप और राजकुमार तीनों राजा के पास आये, राजा ने 
वरूण दृवता को अपन पुत्र के बदले अजीगतेके पुत्रकी कुरबानी लेने 
पर राज़ो कर लिया । शुनःशेप की बलीका यज्ञ होने लग! ता किसीको 
साहस न हुआ कि उसे कुत्रानी की लक; से बांधे तब अजीगर्त 
ने ओर सौ रुपया लेकर यह काम स्वीकार किया फिर क़तल कौन 
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करे इस समम्या का भी हल न हुआ तो तीसरा सौ रुपया देकर 
उसे इस काम पर भी राज़ी किया गया और वह अपने पुत्र को 
क़तल करने को बढ़ा उस समय बालक ने घबरा कर परमेश्वर से 
प्राथंना की कि-- 

४ह प्रजापति | क्रपा करके बताओ कि सार देवताओं में से 
हम किस एक पवित्र देवता का नाम घारण करें जो हमको पुन: 
सहान अदिति के पास पहुंचादे ताकि हमें पिता और माता के 
दर्शन हों । प्रजापति ने जबाव दिया कि अग्नि देवता का नाम 
जपो । इस पर उसने अग्नि की स्तुति की और कहा, अग्नि का 
जो देवताओं में मुख्य है पवित्र नाम घारण करना चाहिये वह 
हमको पुनः अदिति के पास पहुंचा देगा माता और पिता का दशन 
करने के लिये इत्यादि । 

( आय्य ) शुनःशेप शब्द का अथे कया है इसका अथवा 
ऊपर की कथा के किसी आशय का ख्याल न करते हुए हम 
पूछते हैं. कि यदि शुनःशोप माम की ऐतिहासिक व्यक्ति न यह 
प्राथना की तों इससे शुनःशेःर सा अज्ञानी बालक इस मंत्र 
को बनाने वाला तो न हुआ | आपने स्वयं लिखा दे कि अन्त 
में विश्वामित्र ऋषि की शिक्षा पर आ्राचरण करके लड़का बच 
गया, और तब विश्वामित्र ऋषि स विद्या प्राप्त करके वह बड़ा 
ऋषि वना । साहब जी महाराज एक स्थान पर कहते हैं & इस 
सूक्त के १२ व १३ मंत्र में जो शुनः शेप शब्द है बह यही शुनःशेप 
ऋंषि है पर एक तो यह परस्पर विरुद्ध बात है| प्राथना करने का 
आशय यह हे कि मंत्र पहिले मौजूद था ओर इस मंत्र का ऋषि 
शुनः शेप द्वोना यह बताता है कि उसने यह मंत्र रचा | पर जब यह्‌ 
कहा जांता है कि उसने इस प्रार्थना के पीछे बच जाने पर शिक्षा 
पाइ तब मंत्र रचने का त्रिचार ओर भी असत्य हथ्रा अतः 
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आ। पका पक्ष सब प्रकार से असत्य है। यह शुनः शेप यदि वही 
अजीगते ऋषि का पत्र हो तो ऐसे निर्दयी पिता के हाथों परमे- 
श्वर के दरबार में पनाह मांगता हुआ कभी यह प्रार्थना न करता 
कि पुनः माता और पिता के दर्शन कराओ। साथ ही घन के 
लोभ से जो अपने पुत्र को हत्या करने को उद्चन है वह अजीगते 
ऋषि कैसे हो सकता है। धरण नाम परमेश्वर का है उससे ही प्रजा 
सन्‍्तान तथा धन मनुष्यों को मिलता है अतः मुख्य रूप से सब 
कुछ उसी के अपंण रहना चाहिये। वही माता पिता के द्वारा 
सन्तान का पालन करता है | क्या इस आवागमन में और क्‍या 
भुक्ति से लौटने पर यह शिक्षा तो लो जा सकतो है और इस 
प्रकार फे गुणों से वही इश्वर स्तुति के योग्य है, यह माना जा 
सकता है। इसके अतिरिक्त साहब! जी महाराज वाली कथा से 
यह भी विदित होता है कि वेदके जहां आध्यात्मिक एवं वेज्लानिकादि 
अनक प्रकार के अथ हो सकते हैं बहां मानवीय इतिहास से भो 
उसके अथ का सम्बन्ध युक्त रूप से हो सकता है और यह वेद 
के महत्व का प्रमाण है न कि इसके ऐतिहासिक पुस्तक होने का । 
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युक्ति आदि को जांच 5 
ओला थार माई जार पाप माज यार सा ७ 
साहब जी महाराज फ़रमाते हैं कि “सतसंग मंडल में से अनेक 
पुरुष बेदों का मान करने थाले हिन्दु परिवारों स संबन्ध रखते है 
त्तथा वेद स्वयं हमारे पूत्रजों को पवित्र यादगार है और हमारे 
देशबासी उन्हें विशेष मान की दृष्टि स देखते हैं, इस लिये वेदों 
का सन्‍्मान करना हम अपना कतेब्य सममभंते हें। परन्तु इस 
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रौशनी और तहक़ोक़ात के जमाने में आज सतनंगी प्रत्येक विषय 
के आन्तरिक तत्व तर पहुंचने को चेष्टा करता है अतः वेदादि को 
असल शिक्षा जानने के लिये हम अंग्रेज़ी और हिन्दी तजुमे लते 
हैं और गहरा गोता लगाने पर हमें दो वातें विदित होती हैं (१) 
उनके उपदेश राधा स्वरामी दयाल के उपदेश से बहुत कुछ अनु* 
कूनता रखते हैं और (२ देश और काल की अवस्थाओं के 
प्रभाव तथा अला बुद्ध मित्रों और कालेमन युक्त शत्रुओं न 
निलाबटें करदी हैं, इन कारणों से सतसंगी का वेद मुक़ददर की 
हर बात पर विश्वास करना असंभव है। धार। १०, प्रृष्टठ १२, भाग ३ 


- ( आय्य ) हम श्रापको धन्यवाद देते हैं कि व्याप अपने वैदिक 
धर्मी चलों के मानसिक भावों का सत्कार करते हैं वा पूतरजों और 
देश वासियों का आदर, परन्तु सतसंगी और वियय के आन्तरिक 
तत्त्व तक पहुंचन की चेट्टा. यद्र दा बातें मेल नहीं खाती । यदि यह 
विचारे इस योग्य ग्हते ता आपको यथाथ प्रकाश लिखने का 
साहस ही न द्वोता न इसकी आवश्यकता रद्दती । पहिल वह तह- 
के क्रांत करते राधास्वामों दयाल की और यह निश्चय करके कि 
यह तो निरा पोलपाल है. अपने असली धर्म में सन्तुष्ट रहते और 
चचलता स आपके या किसी और के बहकाने में न आते । रही वात 
आपकी वद सम्बन्धी तहक़ोक़ात की, यह भी केत्रल हँसी की बत 
है । आप उद्देश्य तो ज़ाहिर करते हैं वेद की असल शिक्षा को 
जाँच, पर गहर। ग्राता लगाते हैं अंग्रेजी और हिन्दी टोकाशओं में, 
यही बात श्रापकी तह॒क़ क्ात के निःसर ह्वोन का प्रबल प्रमाण है। 
वेद को आप सममझ नहीं सकते, संस्कृत का आपको अभ्यास 
नहीं, भाष्यों को आप ठीक नहीं मानते, मदहदीघर और सायण के 
अथ दूषित होने के आप प्रमाण दते हैं, स्वामी दयानन्द के भाष्य 
का आपके विचारानुसार आशय ही समझा नहीं जा सकता, तब 
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तहक़ीक्रात का साहस कैसा और उसका आधार क्या ९ तथा इस 
अनोखी तहक़ीक़ात के दो नतीजे भी विचित्र हैं। प्रथम थद कि 
बैदिक उपदेश राधास्वामी दयाल के उपदेश से प्रत्यक्ष अनुकूलता 
रखता है | पर यह व्यवस्था तो आप सब मतों के विषय में देते हे 
और चूँकि सारे मतों का आदि स्रोत एक है इसलिये मिलावटों 
को छोड़ कर सचाई सब में वही होनी चाहिय और गधघाम्वामी 
मत में कुछ सच्चा बातें हों तो यह साधारण सी बात है | दूसरी बात 
भी सवंथा अयुक्त है | दूषित भाध्यों का पढ़कर वेद को क्रिसी बात 
पर विश्वास होन को असंभव समझ बैठना वुद्धिमत्ता नहीं है। 
असंभव तो कहाँ क्रिसी सच्च भाष्य की प्रतीक्षा कब्ते हुये आप 
वेद पर काई शंका करने के भी अधिकारी नहों, हाँ अपनी अन्तिम 
राय को [0०४०। ५९ रख सकते हैं। परन्तु यथाथे अनुवाद किसी 
मनुष्य कृत पुस्तक का भी किसी मनुष्य भाषा में होना असंभवर है 
न किसी लेखक वा अनुवाद का ज्ञान पूर्ण रूए स एक हो सकता 
है न कोई सी दो भाषाओं में अर्थ और सम्बन्ध की दृष्टि स पूरे 
तुल्यता हो सकती है । इसके अतिरिक्त वेद के प्रकाशक परमेश्वर 
ओर वेद के टीका वा भाष्यकार किसी मनुष्य में ज्ञान को दृष्टि स 
समुद्र और बून्द वाला अन्तर आप स्वयं मानते हैं और भाषा 
विज्ञान की दृष्टि से मनुष्यक्रत भाषायें वेदिक शब्दों के विस्तृत अर्थ 
ओर सम्बन्ध को ज़ हर करने में स्वथा असमर्थ हैं। अतः न तो 
किसी पहिले माष्य के आधार रर बेद पर दोष आता है न किसी 
भावी भाष्य के आधार पर ऐसा होना युक्त हो सकता है और न 
अपनी वर्तमान अवस्था में श्राप अच्छे बुरे भाष्य को तमीज़ कर 
सकते हैं ! इसका प्रमाण यह है क्रि आपने स्वयं अनेक स्थानों पर 
अपने आप तथा अन्य सतलंगियों को इस बात के लिये असमर्थ 
एवं अयोग्य लिखा है कि किसी मन्त्र के अथ के विषय में निश्चित 
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व्यवस्था दे सकें कि वह सत्य है वा असंत्य। आप यह भी मान 
चुके हैं कि वेद का यथाथ श्र्थ योगी पुरुषों पर समाधि में प्रत्यक्ष 
होता है और वही अवस्था हैं जब्र हृदयकी गाँठ खुलती और संशय 
निवृत्त होते हैं अतः जान बूक कर भाष्यादि के आधार पर वेद 
विषय में भ्रांति फैलाना सत्य प्रिय पुरुष का काम नहीं ही सकता | 
रही बात मिलाबट की, सो न तो आप अपनी इस अवम्धामें इस पर 
सम्मृति स्थिर करने के अधिकारी हैं न स्पष्ट प्रतिज्ञा करन पर भी 
युक्ति प्रमाण से उसे सिद्ध करन में असफल द्वोकर आप यह व्य- 
वस्था दे सकते हैं | मूल को आप समभते नहीं; भाष्य आपके 
विचारानुसार अभो कोई अच्छा हुआ नहीं तो मिलावट आपने 
केसे मानी ? 


धांरा ११ भाग तीन में लिखा है कि “किसी सनन्‍्तकों बेद निन्दक 
करार देना उचित नहीं | स“तों की सम्मति वेद के विरुद्ध हुईं तो 
इसका उत्तरदायित्व या तो सायण, महीधर के दूषित भाध्यों पर, 
रवामी दयानन्द कृत भाष्य के सरल न हाने पर या यथाथ अथ 
के अभी तक विचाराधीन होने पर अथवा ब्राह्मण ग्रन्थों और 
पुराणोंकी कथाओं पर है” परन्तु जो मूर्ख सन्‍त वा अन्य पुरुष स्त्रयं 
बंद को समभने में असमथ तथा सत्यासत्य अथ का निणंय करने 
के अयोग्य हो उसका वेद के विरुद्ध कहना केवल व्यथे का प्रलाप 
मात्र है। दूषित भाष्य उसे वाधित नहीं करते कि हमारे आधार 
पर वेद की निन्‍्दा करते फिरो | न शाम प्र०७ 8 ॥0 ९६- 
०॥५९ के कथनानुसार अज्ञान के उज़र स कोई दुख से छूठ सकता 
है। भ्रतः साहब जी महाराज एक तो अज्ञानियों रा साहस बढ़ाने 
के दोषी हैं और दूसरे स्वयं भी उन्हीं का सा व्यवहार करके वेद 
निन्दक भी कहला सकते हैं | घारा सं० १२ में लिखा है कि वेद 
के विरुद्ध अधिक से अधिक सन्त यह कहते हैं कि वेद में तीन 
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गुणों तक का हो वर्णन है श्रतः सच्ची भक्ति के लिये उसका मरोसा 
केसा ? परन्तु वेद सम्बन्धी अपनी अज्ञता, सच्चे वेद भाष्य का 
अभाव, तथा वेद में सथ्ा श्रात्म ज्ञान होने को अनझू स्थानों पर 
स्त्रीडार करने के साथ ही पू्ें, अनपढ़ अथवा पेटार्थी सन्‍त का 
' यह कहना आप सत्य कस मान सकते हैं कि वेद में तीन गुणों 
तक का ही विपय है। सब्र ऋषि मुनि जो वेद को अ्रनन्त ज्ञान का 
प्रतिनिधि मानते हैं उन्हें छोड़ कर ज्ञान हीन सन्‍्तों पर विश्वास 
करन के अन्दर आपका जो म्वा्थ एवं कुटिलता पूर्ण यह भाव काप्त 
कर रहा है वह किसी विचारशील से डिपा नहीं. कि आप स्वयं 
गुरू बन हुए वेदांदि की निन्‍दा करके अंध विश्वासी मनुष्यों को 
अ्रपनी शरण में लाना चाहते हैं । श्रीमान्‌ जी वेद के न जानने से 
आपका तीन गुणों के ही ज्ञान से शून्य होना सिद्ध है तब उनसे 
(परे का हाल बताने का आडम्बर केसा ? धारा १८ भाग रे में 
कहा है कि सतसंगी वेदों को न मानने में इसलिये सचाई पर हैं 
कि मनु २, १६ में वेद के मिथ्या अथ लगाने वाल को नक गामी 
लिग्वा है । शाखाओं के पाठ तथा भाध्य में प्रत्यक्ष अन्तर है अतः 
जिम्मेबार लोगों स भूलें हुई, उन्होंने तो बेद के इश्जरोक्त मान 
कर उन्हें समझने तथा समभाने का यत्न किया, पर फल यह मिला 
कि पाठ भेद तथा अथ न समभने से सब्र के सब नक में गये । 


( आय्ये ) पहले तो मनु स्मृति के क्लोक के अथ में भेद है, 
फिर मिथ्या अथे लगाने वाले नके गामी हैं, इससे किसी दूसरे से 
िभ प्रकार के अथे लगाने वाले को तो नके गामी नहीं लिखा, 

खा वेद नहीं अतः तत्सम्तबरन्धी पाठ भेद जो मनुष्यकृत है वेद पर 
असर नहीं डाल सकता । वेद में अनन्त ज्ञान है प्रकरणानुसार उस 
के मन्त्र के अथथ हो सकते हैं अतः अथ का भेद केई दोष नहीं हां 
सिथ्या अथ का नाम अज्ञान है जो निर्विवाद रूप से दुःख वा नके 
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का कारण है। राधास्वामी गुरू तथा उनके अनेक चेले मज़हब 
परमार्थ या ज्ञान के निश्चित सत्य सिद्धान्तों के विरुद्ध झूठो शिक्षा 
फैला रहे हैं। वैदिक शब्द न बोलने की त्रुटि के अतिरिक्त 
वह मिथ्या अर्थ वाले दोष के भागी हैं । वेद मे परे होने में भलाई 
तो कहां यथार्थ ज्ञान के अधिक से अधिक परे जाते हुए वह अपने 
तथा दूसरे स थियों के लिए घोर नक की स्थापना कर रहें हैं । 
शाखा भाग में पाठ भेद होना योग्यता का प्रमाण है कि मूल वेद 
के शब्दों के अर्थ को सममझझर कहीं २ एक शब्द का दूसरा पर्योय- 
वाची शब्द रखा गया | और अर्थ भेद स भी योग्यता सिद्ध होती 
है कि भेड़िया धसःन से काम न लकर स्व॒तन्त्र विचार क्रिया तथा 
प्रकरण की दृष्टि से साहस पूवक भिन्न अथ लगाये गये। अतः 
शास््रा के पाठ ब' अथ भेद का संकेत करके ऋषि मुन्यों के 
नकाधिकारी होने के विचार से आप सत्सं गयों को स्त्रयं घोर नके 
का माग दिखा रहे हैं । 

भाग ३ धारा ३९ में आप तीन प्रकार के बेद पर अपनी श्रद्धा 
का प्रकाश करते हैं। पुम्तक रूप, अक्तर रूप तथा ज्ञान रूप। 
साथ ह्वी फरमाते हैं कि बिना तीसरे प्रकार का मान करने के प्रथम 
२ प्रकार का मान करना व्यथ है पर तीमरे प्रकार वी क्र 
तभी हो सकती है जब वेदिक शब्दों क आन्तरिक अर्थ मालूम 
हो सकें । 

(आय्य) आय्य समाज जैसा अनक'स्थानों पर बन हुआ, 
शब्द मात्र का अपरः विद्या मे मानता है और शब्द अथे और 
सम्बन्ध को ज्ञान वा परा विद्या। ऊपर के कथन से आपका इसी 
सिद्धान्त पर विश्वास सिद्ध होता है पर पेच आप यह डालते हैं 
कि इनको कदर तब होगो जब आनन्‍न्तरिक अ्र्थे की तहक़ीक होगी । 
हम कहते हैं कदर और मान पहिले होगा तभी मनुष्य उनके अ्थे 
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के लिये योगाश्यास करेगा। मानने या न मानने और कदर करने 
या न करन पर अथ का आधार नहीं वह तो वैदिक शब्द के साथ 
नित्य सम्बन्ध रखता है, मनुष्य का तोन्केवल उसका दशन करना 

। इंश्वर और वेद के सच्चे भक्त ऋषियों न तप किया, उनके 
आत्म नेत्र खुल औ<८ उन्होंन दशन कया। दुभाग्यदश जिन 
लोगों न आप पर विश्वास कर रक्वा है उन्हें आप श्रान्ति फैला 
कर वेदाथ का दर्शन करने स॒ राकने के लिये हाथ पेर मार रह हैं 
यह पट्टी पढ़ा कर कि अर्थ विदित हों तब बेद को मानना | पर 
(१) आप स्वयं मानते हैं कि अथे का साज्ञात्‌ योगियों को समाधि 
अवस्था में होता है । ( २ | वतमान भाषाओं में अपनी २ बुद्धि के 
अनुसार जो + ध्यादि द्वागा अथ का प्रकाश .किया जा सकता है 
उसकी दृष्टि से भी आप अनेक उदाहरण देकर बंद को सब मनुष्यों 
के मानने के योग्य ऋषियों का सीधा माग लिख चुके हैं. और 
(३) अथ यहां अनुवाद वा भापान्तर के पर्याय शब्द का नाम 
नहीं, उस यथ।थ्य तत्तज्ञान का नाम है जिसकी आझोर शब्द संकेत 
करता है और जिसे कान सुन वा नत्र देख नहीं सकते अर्थात्र जो 
आत्मा का ही तिपय है | अतः क्ृतनिवान; इन बचारों को गुरूडम 
का विष पिलाकर अपन स्वाश के लिये बलिदान करने स बाज़ 
आइये । इनको हत्या करने के स्थान में उन्हें श्रद्धा पूबक बेद-उप- 
देश सुनने तथा बेदाओे का दशेन करने मे प्रवृत्त तथा य नशील 
होने दीजिये । 


स्वामो जो ने लिखा कि सब प्रथम जिस ऋषि ने जिस मंत्र 
का अथे देखा ओर प्रकाशित भी किया उसका नाम स्मृति के 
रूप में उस मंत्र के साथ लिखा गया, अर्थात वह मन्त्र कर्ता नहीं, 
उसके अथे का दशेक तथा प्रकाशक है। इस पर ३२ धारा में 
झाप लिखते हैं कि प्रचलित शेज्नी के अनुसार सबंत्र लखक का 
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नाम पुस्तक के साथ आता है अनुवादक का नहीं, हम पूछते हैं 
यदि ऋषियों ने यह मंत्र रचे तो वह इंश्वरीय ज्ञोन कौनसा ई 
जिसे पाकर ऋषियों में ऐसे मंत्र रचने की योग्यता त्राप्त हुई ९ 
दूसरे ऐसा मानने पर आवश्यक द्वोगा कि वेद मंत्र भिन्न २ कालों 
में और भिन्न २ लोगों से रचे गये हों और वेद का बतेमान 
प्रकार का संग्रह पीछे किसी काल में हुआ हो अथांत जैसा चौथे 
गुरू के समय में अनेक भक्तों की वाणी को मिलाकर ग्रन्थ साहब 
का बीड़ बांधा गया अथवा जेस किसी समय में (00 १'९४॥०- 
00९॥४ को ३९५ और ४०७ "'७५६७॥)॥)९॥।५.के ४ पुस्तक तथा 
पत्रादि बाइबल के रूप में संग्रह्दत हुये वेसे ही बेद भो एकत्रित 
किये गये होंगे । पर इसका केाई एऐतिद्दासिक प्रमाण नहीं । तीसरे 
ऋषियों के नाम के साथ उनके स्थानादि का भी पता दिया जाता 
चौथे मत्रों में भाषा भेद भी होता, पांचवें उनमें यौगिक शब्दों का 
भी गुण न होता क्योंकि अल्पज्ञ मनुष्य के शब्दों में अनन्त ज्ञान 
नहीं हो सकता । इसके अतिरिक्त गैदिक साहित्य सब एक स्वर 
होकर व्यवस्था देता है और निरुक्त स्पष्ट कहता है कि ऋषि मंत्र 
द्रष्टा को कहते हैं अतः सिद्ध/न्त युक्ति, प्रमाण, इतिहास सगे 
प्रकार से स्वामी जी का कथन सत्य तथा आप का आतक्तेप 
श्मूल हे। 

साहब जी मद्दाराज का यह कथन भी निराधार है रू स्वामी 
जी के मतानुसार उन ऋषियों की भी पूर्ण ज्ञान न मिला था इस 
लिए कि इंश्वर ने प्रत्येक को गिनती के द्वी मन्त्रों के अथ बताये। 
स्वामी जो जहां शब्द, अथ ओर सम्बन्ध के रूप में परमात्मा स 
पूर्ण ज्ञान के प्रकाश होने को स्वीकार करते हैं बह्दां उन्होंने यह 
कहीं नहीं लिखा न॑ यह छिसी भी प्रकार से युक्त हो सकता हैं कि 
प्रत्येक कर को वही का वही पूर्ण ज्ञान मिले। साधारण अनुभव 
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को बात है कि सरकार योग्य व्यक्तिवों द्वारा पहल क्रानून को यथा- 
संभव सवागपूण बनवातो अथवा उस की पूर्ति में यत्नशील रहती 
है। ओर पीछे जज वक्लील और साधारण लोग आवश्यकता वा 
अवस्था तथा अपनी योग्यता के अनुसार काम में लाते हैं । ताज़ी- 
रातेहिन्द सरकार ने बनवाइ पर बड़े से बड़े क़ानून जानने बला 
बकील भी अपनी सारी आयु में केवल कुछेक ही धाराओं पर 
बविम्तृत विचार करने तथा उनके यथाथे भाव को समभने का 
अवसर पा सकता है इसका यह भाव नहीं कि शेष सब धाराओं 
का उसे ज्ञान नहीं | इस प्रकार वेद ज्ञान तो पूरो रूप से आदिम 
आर्य्यों पर प्रकाशित हुआ पर वहू तथा उनके पीछे होने वाले 
ऋषि अवस्था, आवश्यकता तथा योग्यता विशेष के अनुसार 
समाधि में उनका विचार तथा अथ का साक्षात्‌ करते रह्दे । जिस 
धारा के अधीन किसी वक्रील के पास कभी मुकदमा आया 
ही नहीं उसे उसपर विशेष रूप से विचार करने तथा उसके आन्त- 
रिक तत्वों को जन्न साहब के सामने रखने का अवसर ही केसे 
मिल सकता है । अतः इश्वर कुछ मन्शेंके ही अथ नहीं देता । सवज्ञ 
तथा सवव्यापक भगवान्‌ की ओर से वेद ज्ञान सवंदा सबके लिये 
है पर आत्मारूपी नत्र ज्ञानरूपी सूय्य की किरणों को अपनी शक्ति 
भर ही प्रहण कर सकतो है । 


साहब जी महाराज कहते हैँ कि बहुत स्रे मन्त्रों के 
यथ थे अर्थ का साक्षात्‌ करने म्र उन सन्त्रों क साथ स्वामोजी का 
नाम लिखाजाना चाहिये । पुराने ऋषियों वाले अथ ही गुम हैं तो 
उनके नामों को स्मृति का क्या फल ? परन्तु पहले तो वेद के अथ 
न कभी गुम हुए न हो सकते हैं बह सदा वहीं के वहीं हैं भेर केवल 
आत्मा की योग्यता में है। दूसरे ऋषिक्ृत अथ भी गुम नहीं कहे 
जा सकते हैं वह आह्षण प्रन्थों आदि में मौजूद हैं और उनके 
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आध र पर स्वामी दयानन्द भाष्य कर रहे हैं। स्वामी दयानन्द 
समाधि में मन्त्राथ दा दशेन करने वाल ऋषि हैं । परन्तु उनकी 
इस योग्यता के अन्दर वह संकेत वा संस्कार है जो प्राचीन ऋषियों 
के पुरुषथ का फल हैं। स्वामी जी को तो समाधि स बह अद। 
सच्च मालूम हुए इसलिए उन्होंन जनके विषय में साक्षी दे दी। 
ओर यह घोषणा की ऊरि ब्रह्मा से जेमिनी परयन्त ऋषियों के 
सिद्धान्तों को में सत्य मानता हूँ | यही भाव कुरान की कई आयतों 
में है । सूगा सिजदा आयत २ में है--““निश्चय दयालु और न्याय- 
कोरो परमेश्वर स ज्ञान की पुस्तक का प्रकाश हुआ उसकी कुछ 
आयतां को व्याख्या हम अरबी कुसन के रूप में विद्वानों के पेश 
करते हैं। इस अकार की आयतें बहुत सी हैं और इसके साथ 
हो हर कहीं यह जिक्र है कि यह कुरान उस सबकी तसदीक़ 
करना है जो पहले नवियों ( ऋषियों ) पर नाज़िल हुआ। अब' 
पहल ऋषियों वा नाम उड़ान का प्रस्ताव तो निराधार है। हां 
स्वामी दयान-द्‌ का नाम लिखने बाली बात प्रहिल ही पूरी हो 
रहो हैं | वद भष्य के टाइटल पर तथा बेर भाष्य के अन्दर 
उपयागी स्थानों पर म्व्रामो जी का नाम बराबर छप रहा है । 


साहब जी महाराज फ़रमाते हैँं--दुजुनताष न्याय 

से यदि स्वामी_जो का फ़रमाना दुरुस्त भी है ता मानना द्वोगा 

कि वेद मन्त्रों के केवल वही अथ सत्य है जो परमात्मा ने आदि 

स्रष्टि में विशेष ऋषियों पर प्रगट किए ओर चूँक्रि उन ऋषि-ं 

की कोई पुस्तक दुनिया में मौजूद नहीं है इसलिए जब्रतक यह 

सिद्ध न हो जाये कि अमुकू अर इन ऋषियों के क्रिसी जान- 
कार वा शिष्य से प्राप्त हुए हैं वह केबल घड़न्त मात्र होंगे। 

( आय्य ) मानना क्या होगा आदि में ज्ञान ईश्वर से मिलने 

के लिए आवश्यक है कि बेद मनन्नों के साथ उनका यथाथे अर्थ 


[ ३००५ 


भो मिले । रही उन ऋषियों की कोई रचना, इसका उत्तर यह 
है कि वर्तमान प्रकार की काग्रज़ादि वाली रचना का नियम तो 
उस्र समय के ऋषियों पर लागू हो नहीं सकता क्योंकि ऐसे पुस्तक 
मनुष्य के मस्तिष्क वा स्मरण शक्ति के दोष का परिणाम हैं. जो 
आदि ऋषियों में थे ही नहीं। कान से सुनना और वानी से कहन। 
री उस समय हो सकता था और वही कुछ हुआ है वेद का नाम 
ही श्रति है। रहा इस समय उनकी किसी पुस्तक का मौजूद होना 
इसका उत्तर आपको भली प्रकार विद्त है। धारा ३१ में आपने 
ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका के यह शब्द उद्धृत किये हैं-- 

“क़दीम आचार्य्यों की की हुई तफ़्सीर को ज़ाहिर किया जाता 
है जा क़दीम आर्य्यो' अथांत्‌ ब्रह्मा स लेकर याज्ष वल्क्‍य, वात्स्या- 
यन ओर जैमिनि तक ऋषियों न एतरेय और शतप्थ वगैरह 
तफ़्सीरें लिखी हैं नीज़ पाणिनी, पातंजलि और यासक वगैरह 
क्रषि लोग जो वेदों के मज़ामीन की तशरीह वेदांग के नाम से 
कर चुके हैं, नोज़ जैमिनी वरौरह ऋषियों ने जो वेदों के उपांग 
वा छः शास्त्र लिखे हैं और जो उपवेद और वेदों की शाखायें बनाई 
जा चुकी हैं. उन्हीं स इन्तस्नाब करके सच्चे अर्थों को जाहिर 
किया जाता है कोई नई बात अज़ खद अपनी तरफ़ से नहीं 
लिखी जाती ।” 


इससे पाया जाता है कि ब्राक्षण ग्रन्थ, वेदांग, उपांगादि सब 
इन ऋषियों और उनके शिष्यों को रचना हैं और जहां उनके 
आधार पर प्रत्येक काल में योग्य पुरुष उत्तम भाष्य तैयार कर 
सकते हैं वहां बेद के शब्दों का नित्य अथ से सनन्‍्बन्ध है और 
सच्चे योगी हर समय उसके ज्यों के त्यों दशेन कर सकते हैं अत 
बेंद न शब्द की दृष्टि से लुप्त हो सकता है न अथे की दृष्टि से । 
वेद का दावा ही यद्द है कि वह न मरता है न पुराना होता है। 
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५पश्य देव काव्य न जीयति न मभार” स्वामीजी ने उन ऋषियों और 
उनके शिष्यों के आधार पर भाष्य किया । योगी होने से वेद मंत्रों 
के ऋषिकृत भाष्यों को त्तसदीक़ और केवन संस्कृत जानने बाल 
परिडतों क ऋषि शैली के विरुद्ध किये गये भाष्यों का निषेध किया, 
अतः आप के ही कथन से स्वामी जी वाल अर्थ छिसी भी प्रकार 
से उनके मन घड़न्त सिद्ध नहीं हो सकते । 


ऊपर के एतराज़ के अनुसार प्राचीन ग्रन्थों के अनुकूल होना 

ही भाष्य के गौरव का कारण हो सकत। है पर यह शर्ते पूरी हुई 
तो आप फ़रम।ते हैं--इस से ज़ाहिर है कि स्वामी दयानन्द ने 
अपने भाष्य में कोई नई या खास मुस्तनद बात नहीं लिखी क्योंद्षि 
परमात्मा स उन्हें कोई विशेष प्रेरणा नहीं हुई । हम कहते हें पर- 
मात्मा की खास प्ररणा आपके चिचारानुसार केसी होनी चाहिये | 
क्या सत्याउत्य दानों प्रकार के अथ को भली भांति समझना 
असत्य स हट कर सत्य अथ की ओर जाना ओर साहसपूब कु 
सत्याथ का प्रकाश करना जिस प्रेरणा से हुआ वह परमात्मा 
से भिन्न किसी और की थी । आप कहते हैं कि एतरेय शतपथादि 
प्रन्थ तो महाभारत के अथब। उसके पीछे के समय में रचे गये हैं: 
पर यदि यह सत्य भो हो तो क्या किसा ग्रन्थ के पीछे रचाजान 
मात्र से उसका विषय कदीम नहीं माना जा सकता। स्वामी 
दयानन्द का भाष्य आज छुपता है और आप पर्पांच हज़ार से 
अधिक वर्षों की पहिली पुस्तकों के आधार के कारण उनके शअर्थो' 
को नवीन नहीं कह सकते ता विवादास्पद विषय से काल का क्या 
सम्बन्ध ? परन्तु यहां ता काल का बहाना करक॑ आप न यह 
जताना चाहा था कि आदि काल वाले अश्रथों से स्वामी जी को 
सहायता नहीं मिली आगे लिख शिया कि ब्राह्मण-प्रन्थों में यदि 
हूबहू अ.दि काल वाले अथ्थ द्वों भौर स्वामी जी ने उनका पूरा 
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अनुकरण किया हो तो अनवत्ता उनका भाष्य मुलहम क़रार पा 
सकता है।”” इससे स्प्ट है कि पह्िल तो आप को कोई स्थिर 
सम्मति है हो नहीं केवल सख़्याली घोड़ दौड़स काम ले रहे हैं। 
दूसरे आपको यह भी पता नहीं कि कोई भी ऋषि कृत भाष्य आये 
लोगों स इलहामी भाष्य नहीं माना जाता | आप एक आर ता एक 
भाष्य को अनत्य समभते हैं और दूसरी ओर उसे इलद्वामी कहते 
हैं जब कि इलहाम वाले अथ केत्रल आत्मा पर ही प्रत्यक्ष होते हैं । 
ऋषियों द्वारा प्रकाशित भाष्य उनके अनुकूल तो हो सकते हैं स्वयं 
इश्वरोक्त नहीं हा सकते । अब और देखिय । साहब जी मद्दाराज 
कहते हैं कि-- 


चु'कि स्वामी जी ब्राह्मण प्रन्थां को मनुष्य कृत मानते हैं इस 
लिये वह उनका इश्वरोक्त तथा वेदों के बराबर नहीं मानते । यदद 
बयान आप स्वामी जी के भाष्य पर दोषारोपण करन के लिये 
लिखते हैं परन्तु इससे आपकी एक और भूल पाई जाती है कि 
आपने स्वामी जी के सब्र स मुरूषय ओर सब से अधिक प्रसिद्ध 
मन्तव्य को ही नहीं समझा | वेद स्वत' प्रमाण है उससे भिन्न सब 
ऋषिकृत ग्रन्थ वेदानुकूल होने से प्रमाण माने जा सकते हैं। अतः 
क्या ब्राह्मण ग्रन्थ, वेदांग, उपांग ओर क्‍या स्वामी जी कृत ग्रन्थ 
सत्रके विषय में वेद की बराबरी का मुतालबा हो ही नहीं सकता 
अनुकूलता की शत हा सकती है | पं० भगवदहत जी कृत 

(500979 ० एलते0७ |[|७॥ ७ पा'९ के प्रमाण दिये हें कवि 
उनमें ११३१ शाखाओं के प्रथक प्रथक्‌ ब्राह्मण थे उन में से अनेकों 
के नष्ट तथा पाठ भ्रष्ट होन का, कुछेक मे मिलावट होने का तथा 
संशोधन का यत्न न होन का वर्णन है । यह भी बयान है कि यास- 
काचाय्ये के निरुक्त के अलावा कई ओर निरुक्त तथा निधघंटु भी थें 
और यासक के समय में बेद में याज्षक, ऐतिहासिक ब्रद्मवादी तथा 
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नास्तिकमत भी था ! 

(आय्य) इस प्रकार के सारे लेख सर्वथा व्यथ तथा निष्प्रयोजन 
हैं। एक ही विषय पर आज सेंकड़ों पुस्तक लिखी जाती हैं । ए% 
ही पुस्तक के अनेक अनुवादक हो सकते हैं। कुरान वा बाइपल के 
अनक टोका वा भाष्य भिन्न २ देशों में व भाषाओं में हैं इससे 
असली विषय या कुरानादि के सम्बन्ध में कुछ प्रभाव नहीं पड़ 
सकता और ऐसे ही वेद सारे ऋषि कृत भाष्यों ओर भ्न्थों से 
ऊपर स्वतन्त्र स्थिति रखता और स्वतः प्रमाण कह्दाता है । 


चौथा अध्याय 
महर्षि दयानन्द पः 
एतराजां को बॉछार 
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८ छवामी जी देवताओं के अस्तित्व को न मानते थे |” 

( आर्य्य ) यह शब्द स्वामी जी और आस्ये समाज के संबंध॑ 
में अनेक स्थानों पर लिखे गझे हैं। परन्तु शोक है कि किसो एक 
स्थान पर भी इन शब्दों से कोई युक्ति युक्त आक्षेप अथवा भाव 
सिद्ध नहीं होता । यदि इसके उत्तर में हम प्रमाण देने लगे तो संभव 
है शतशः प्रष्ठ भी इसके लिये पयाप्त न हों और यह३4ी संभावना 
है कि ऐसा करन से हम पर भी यद्द दोष लगाया जाये कि यदि 
चांदी ने कोई फ़ाश रालती की तो प्रतिबादी को तो स॑मय नष्ट करने 
स बचना चाहिए था। इसलिये हम केवल इप्त संकेत को ही काफी 
समझते हैं कि यह आत्तेप उस स्वामी दयानन्द पर किया गया है जो 
अपनी पुस्तकों में सहस्नों बार देव, देवता, संहादेवादि शब्दों का 
प्रयोग करता है। जो सात देवो भव, पि देवों भ्रव, आचाये 
देवो भव, अंतिथिं देवो भव, का प्रमाण देकर माता, पिता, आचाये 
ओर अतिथि को देवता मानता है। जो वेद के प्रसाण से अ्रप्ति, 
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वायु, चन्द्र, सूथ्योदि को देवता बताता है। जो ८ बसु, ११ रुद्र, 
१२ आदित्य, और इन्द्र और प्रजागति के ३३ क्रोटि के देव और 
परमात्मा को महादेव कहता है । परन्तु आखिर कोइ कारण ९ 
केवल यह कि पुनराबृत्ति विषय में ऋग्रेद मंडल १ सू० २४, मं० 
१ के शब्द देवस्य ओर अमसृताना के अथे स्वामी जी “नाश रहित 
पदार्थो' में वतमान देव” करते हैं | प्रथम तो देव शब्द अनुवाद में 
आया हुआ है और मूल में भां मौजूद है अतः आक्षेप नमूल है 
और दूसरे नाश रहित पदाथ का आशय भी अमृत्त देवता ही है । 
वह अमृत अथवा नाश रहित पदाथे इश्वर, जीब बा प्रकृति हैं । 
पदाथ्थ न कहें तो इन्हें तीन देव कह सकते हैं | म्वामी जीन तो 
देव शब्द का सम्बन्ध अत्यन्त विस्तृत अथ से किया हैं। कोई 
विषय यहां तक कि कोई भी शब्द वा वाक्य जिसस दिव्य गुण 
का सम्बन्ध हा देव कहाता हे । वद मंत्रों में जिस विषय का वर्णन 
है उस भी मंत्र का देवता कहते हैं। इस जिषय में एक और बहकी 
बात लिखी गइ है कि जब सारे लोक नश्तर हैं ता नाश रहित 
पदार्थ कहाँ रहेंगे । हम नहीं समझने जब्र भब्यनक स्थानों पर साहब 
जी महाराज म्वयं लिख चुके हैं कि मद्दा प्रलय में भी सारे पदार्थे 
कारण रूप में, अपन २ लोक के पुरुषों में लीन होंगे और वह्द 
पुरुष कुल मालक में और आय्ये समाज भी सानता है क्रि यह 
जगत नाशवान काय अवस्था में ब्रद्म म है और नाश राहत अमृत 
या कारण अबस्था में भी उसी मे लीन होता है । तब सबथा बौदंलि 
या कर निरथक प्रश्न करने के बिना इसका क्या अर्थ हो सकता है। 
पल ते कण दम कल दा आई फक ० प्रा * आफ: चालफण:-- 4 
/ सग २-- न ध्वृक्त का अतुपत्र न उसका इच्छा ॥ 
नॉन साहल->क,--+ ऑ्प्कबरू-+ ऋअक८- ० आपका» “2४ ८-६०" ०» का» पििपण८- ० यहूवलयानर ० यह णा-- 
२--स्वामी दयानन्द ने मुक्ति से पुनरावृत्ति की नवीन ब।ठ 
इसलिय निकाली है कि न उनको मुक्त अवस्था का अनुभव था न 
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मुक्ति की अधिक इच्छा थी | वह सबने देश भक्त थे, जगत को 
नित्य मानते थे | सांसारिक अधिकार, ऐश्य्यादि का महत्त देते थे 
ओर तजरुवे के आधार पर समभते थे कि मुक्ति का प्रेम भारत 
जासियों का संसार युद्ध में नाक्राम कर रहा है। यदि उन्हें मुक्ति 
की इच्छा हं।ती ता जिज्ञासु रूप में दूसरे मज़दबी पशत्राओं से 
इसकी तदक़ीक्रात करत ।****** ही। नहीं आप एक उच्चऊार्टी के 
लेखक के अन्दाज़ में निम्न लिखित भाव प्रगट करते हैं। “भारत 
चधे की दुर्देशा देख कर और उसके लिये मिथ्या मज़दत्री शिक्षा 
का जिम्मदार गरदान कर उन्होंने प्रचलित साम्त्रदायक्र जिचारों 
पर दाएँ बाएँ और आगे पीछे स कुल्हाड़ी चलाना शुरू कर या 
ओर इस गम जोशी में एक सख्त चोट मुक्ति के सिद्धान्त को भी 
आ गई ।” 


( आय्य ) हम वेद उपनिषद्‌ और स्वयं साहब जी के शब्दों 
तथा अच्ाटथ युक्तियों से मुक्ति की अनित्यता को एऋ श्रटन 
मिद्धांत सिद्ध कर चुके हैं। अतः पुनरात्नन्ति कों नई बात कहना 
सवथा असत्य है। यदि उनमें मुक्ति की इच्छा वा अनुभव करा 
अभाव होता तो आप का घरवार का त्याग, असर जीवन के नुसखे 
को तलाश में सरगरदानी, सवस्त्र त्याग और ब्रह्म चय ब्रत का 
घारण, प्रकृति पूजा का खंडन, ब्रह्म चय तथा जितेन्द्रियता का मंडन 
योगाभ्यास की शिक्षा तथा अपष्टांग योग पर अाचरण करन का 
अपूत्त प्रयत्न, इत्यादि २ किसी भो विषय का आपके जीरन से 
सन्जन्ध न होता | बह देश भक्त थे, उससे बढ़कर संसार भक्त 
और डससे बढ़कर इश्वर और वेद भक्त थे । और जिस अ्थ में 
उनकी देश भक्ति ली जा सकती है वह मुक्ति करा ही एफ वाद्य 
एबं स्थूल चिन्ह है| जीवात्मा के दुब् से छूटन का नाम पुक्ति है ता 
देश वासियों का मनुष्यकृृत मतों को दास्ता से छूटना भी मुक्ति है । 
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बतमान पोलिटीकल भ्रांन्दोलन के साथ अप उनकी देश भक्ति को 
मिला दें तो हमारा इसमें अत्यन्त विरोध है। परन्तु इसका साधा- 
रण उद्देश्य भो देश के लिये एक प्रकार की मुक्ति द्वी है। अतः 
मुक्ति की इच्छा अथवा इसका अनुभव महर्षि दयानन्द से किसी 
प्रकार अलग नहीं हो सकता । कोई चांद पर थूके अथवा पतक्षपात 
से काम ले यद्द जुदाबात है। यथथ्रे रूप से ऐसा होना अ८भव है । 
इश्वर करे साहब जी महाराज यथाश ज्ञान तथा आत्मता की 
उच्च शिखर पर पहुंचें परन्तु वतेमान अवस्था में रावास्वामी मत की 
गद्दी, इसके फण्ड, इसके इस्टीटयुशन, दयाल बाश की फ़ेक्टरियां 
ओर कारखाने, रात दिन इनको भिन्न भिन्न प्रकार के आन्दोलन में 
गलंतान कर रहे हैं और वह दयानन्द जैसे योगी और सच्चे 
त्यागी विद्वान के सम्बन्ध में यथाथ सम्मति प्रकाशित करने की 
अवस्था में नहीं हैं । साहब जी महाराज वेद शाश्र के मम से भिज्ञ 
नहीं हो सकते । वह न प्रचलिन संस्कृतके विद्वान हैं न बेदिक संस्कृत 
के और न योग शाख्र प्रतिपादित योग के आठ अरद्भा के अभ्यासो 
यहाँ तक कि वह पं० राजारामजी, पं० नरदेबजी शास्रीके साधारण 
विषयों में भो मुंह को ताकने पर बाधित हैं और संस्थादि के जाल में 
बुरी तरहफेँस रहे हैं अतःवह स्वयं मुक्तिके अनुभवी वा इच्छुक नहीं 
माने जा सकते । वह श्री शिवदयाल सिंह जी को गुरू मानते और 
उनकी वह मह्दिमा गाते हैं कि कोई क्या गाएगा | अन्त मता सा 
गता की प्रसिद्ध लोकोक्ति के अनुसार मनुष्य की आन्तरिक अब: 
स्‍था तथा भावी गति का उन भावनाओं स ज्ञान होता है 
जो प्राण॒त्यांगते समय उस ज़ाहिर होतो हैं । अधपके परम गुरु 


श्री शिवदयालसिंद जी तो ऐस समय में चेलियों के वियोग संबंधी 
शब्द सुनने सुनाने में लगे हैं और उन्हें तसलली देते हैं कि घबराओ 
नहीं, तुम्हें शीघ्र बुलायेंगे | दूसरी ओर स्वामी दयानन्द्‌ सा बाल 
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ब्रद्मचारी और योगी, सारे बन्धनों से विरक्त भाव घारण किए, 
मृत्यु का हृदय से स्वागत करता है तथा सारी ऐषणाओं से ऊपर 
उठकर “इंश्वर तेरी इच्छा पूर्ण हो ।” का उच्चारण करता है, जिस 
स सिद्ध है कि जड़ जगन्‌ का बन्धन उसके अन्‍्तरात्मा से कोई 
सम्बन्ध नहीं रखता । कहां मृत्यु के समय चेलियों की चिन्ता, जो 
क्रेबल सांसारिक मोह के अन्तर्गत है, और कहां इश्वर इच्छा पर 
न्यौछावर होना जो केवल मुक्ति का पेश खेमा है । 

३- साहबज्ञी फ़रमाते हैं--“यदि म्वामी दयानन्द को मुक्ति 
की इब्या होती ता जिज्ञासा भाव से दुसरे मज़हबी पेशवाओ से 
इसकी तहक़ोकात करते” परन्तु प्रश्न यह है कि जो कष्ट स्वामीजी 
न पहाड़ों ओर जंगनों के कठिन से कठिन मार्गों में घूम कर तथा 
बड़े से बड़े योगियों की सेवा में उपस्थित रहकर विद्याध्ययनादि के 
लिए उठाया उसस उनके जिज्ञासा भात्र में क्‍या कोई संदह रह 
जाता है | रद्दी बात दूसरे मतों की, आप हो फरमाइये, कोनस 
मत मुक्ति ब्रिषय में पूरा संतोष करा सह्ृता था, क्या आपने उनमें 
से किसी की इस विषय में जांच को, यदि की तो अब बताते 
क्यों नहीं, और नहीं की तो स्वामीजी पर आक्षेतर केसा ? फिर 
आपकी पुरतकों में तो सारे मतों का खए्डन ही खण्डन है 
तो स्वामीजी को इस अ्रकार की अनुमति देना उचित हो कैसे हो 
सकती हैं। सार वचन, बचन ३ शब्द ( में यह कड़ियां हैं:-- 
राम न आना कृष्णा न जाना, तुमको मेरे प्यार राधास्वामी । ऊरे 
सीता रुक्मन और पटरानी, सुने न मरे प्यारे राधास्वःमी । ७३ 
ईसा मुसा मरियम मानी, चूके मेरे प्यारे राणा स्वामा। ७५ 
कुतब, पेग़म्बर गौर रथानो, मिले न मेरे प्यारे राया स्वामो 'ऊ८ 
हिन्दु मुसलमोन क्या जानी, सो मेर प्यार रावा स्वामों | ऊ८ 


सार वचन प्रृष्ट १०६ में हैं:-- _ 
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क्या दाद क्या नानक पंथी, कया कबीर क्यो पते संती । 
सब मिल कर ' उिज्जुल ट का, बक्त गुरु का खाज्ञ न नेका । 
इन कड़िगों में न केबल हिन्दू, मुसलमान, ईसाई मतों की 
निन्‍्दा है, जिन्हें संत मत का प्रचारक कहा जाता है, यहां तक 
कि कबीर को भी पूराने धर्म का अनुयायी और राधा स्वामी 
धक्त गुरु से विमख बताया थे । 


४--यहां ध्म नित्रेदन करते हैं कि साहंबजी महाराज पुनः 
अपनो स्थिति पर विचार करें। यह सत्य है कि आप को बनी 
धनाई गद्दी मिल गई है और आगरन अपनी संस्थादि स इस गद्दी 
की कीर्ति बढ़ाइ तथा अपने विचारानुसार सफलता पायी है। साहब 
जी महाराज और ( !१॥3 ]0]059 ) हिज़ होलीनैस के त्तकब॑ 
ओर ख़ताब का गौरव भी आपको मिल रहा है। परन्तु फलदार 
शासत्रा कुक जाती है, इस लोकप्रसिद्ध ववन फे अलप्ुसार आप को 
अभिमान से बचन का पूरा ध्यान रखना चाहिए। सपघ्थाओं का 
चलाना और थयथार्थ प्रकाश के द्वारा मज़हबी व!द्वित्राद के लिए 
साहस करना वास्तव में आय्य सम'ज के प्रभाव का ही परिणाम 
है। दूसरी ओर उदार आयये जाति अपने अज़ीज़ों की सदा से नाज 
धरदारी करती आईं है, और सब कुछ सुनने वा सहन करने की 
अभ्यासी हो चुकी है। तथापि आप जैसे विचारशील पुरुष को उन 
सिद्धान्तों और महानपुरुषों पर आक्रमण करते में पूरी सावधानतां 
से काम लेना चाहिये जिन पर आय्य जाति उचित रूप स गये कर 
सकता है । लेखनी का तीक्ष्ण श्र आ्रपन हाथ में लिया और 
आपे से बाहर होकर अथवा उन्मत्त की सी अवस्था में न केवल 
अगत्‌ भर के से प्रकार के बन्चन काटने का उपाय करने वाले 
अपने ही मुद्सिन दयाननद्‌ पर हाथ साफ़ करना चाह है, अपने 
आन्दोलन की गर्मजोशी में बेदिक धर्म के मुक्ति विषयक सत्य 
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एवं अटल सिद्धान्त पर भी भारी चोट लगाई है। और ““डल्टा 
चोर कोतवाल को डाटे” के अनुपार यथाथ वक्ता दयानन्द पर 
अन्यायपूर्ण दोषारोपगा किया है । 

५--सघ्वामी द्यानन्द पर किये गए आक्रमण के सम्बन्ध में 
आप खेद का प्रकाश भी किए जात हैं. और उसी आक्रमण को 
दोहराये भी जाते हैं । आप लिखते हैं:-- 

“इन शब्दों का लेखक दुख के साथ अनुभव करता है कि ऊपर 
की पंक्तियों में एक प्रतिष्ठित व्यक्ति के सम्बन्ध मं कुछ अ्रप्रिय 
शब्द लि गये हैं ।” इस ग्ेद प्रकाश के साथ आप अपने लब्व 
को प्रमाणित एवं युक्त कहते हुए अधिक बल के साथ उसो दोष 
को दाहराते हैं कि महाशय ल्द्व्मण आर्य्योपदेशक द्वारा प्रकाशित 
जीबन चरित्र के प्र॒ष्ट ९२५, ९०६ पर निम्तलिखित शब्द हैं:-- 


“आप ने कमल नेंन जी स कहा कि शरीर का अब कुछ 
भरोसा नहीं। न जाने किस वक्त छूट जाब्रे और में इस काम के 
लिये फिर दोबारा भी जन्म छूगा और उस समय जो मरे विरुद्ध 
हुये हैं बह भी सब शान्त हो जायेंगे आय्य समाजों की उन्नति से 
भी बड़ी सहायता मिलेगो में उ्त समय वेद का शेत्र भाष्य भी 
कर दूगा। ” 

इन शब्दों से साहबजी महाराज परिणाम निकालते हैं कि स्शमी 
जीको मुक्ति की कदर न थी । परन्तु इन से यह स्वतः सिद्ध है कि 
स्वामी जो शरीर को असार समभते और सदाचार के इद्धार, 
वेद भाष्य की पूर्ति तथा विरोधियों को शान्त एवं संकलित करने 
के इच्छुक थे और यह बातें मनुष्य मात्र की मुक्ति की बुनियाद हैं 
अत: साहब जी महाराज का कथन प्रत्यक्ष रूपेण असत्य है | जो 
पुरुष अपने सजातियों के पतन का ज्ञान पाकर अपनी सारी शक्ति 
से उनके उत्थान पर कटिबद्ध द्वी जाता है दुखों स छूटन का अभि 
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लाषी और इसो के लिये यत्रशील है ; निःसन्देह मुक्ति का महत्व 
वही पह्दिचानता है । वेद के भाष्य वेद के विचार और वेद के प्रचार 
की लगन का भाव बिना मुक्ति की क़रर वा इच्छा फे पेदा ही पहां 
हो सकता। 

६-- कृष्ण जी कः प्रसिद्ध वचन हैः--- 

यदो यदा दि धमंस्य ग्लानिभवति भारत | 
अभ्युथानम घमंस्यथ तदात्मान सत्नोम्यहं ॥ 

इसका आशय यह लिया जाता है कि जब्र २ घम लुप्त प्राय 
हो जाता है तब २ में शरीर धारण करता हूं। स्वामी जी वेदविरुद्ध 
होने से इसे नहीं मानत तो भी इसकी युक्त ब्याख्या इस प्रकार करते 
हैं कि ध्मात्मा कृष्ण धर्म की रक्षा, श्रेष्ट पुरुषों को सहायता और 
पापियों को निमल करने की इच्छा रखते थे क्योंकि धमोत्मा पुरुषों 
का तन मन धन “परापकाराय सतां विभूतयः” के अनुसार 
दूसरों के उपकार के काम में ही आता है । हमारो सम्मति में यह 
पर्याप्त से भी अधिक प्रबल उत्तर साहब जी महाराज के श्राक्रमण 
का है स्वामी जी के यह शब्द ज़ाहिर करते हैं और जोवन चरित्र 
वाले शब्द भी कि उनमें घम रक्षा के लिये असाधारण जोश और 
जज़बा था और वह्द चाहते थे .क्ि इस जन्म में रही सही ऋसर 
ध॒म प्रचार की वह अगले जन्म में पूरी कर सकें | और चूंकि 
वेशेषिक दशन में धर्म का लक्षण यह दिया है कि वह अभ्युदय से 

गे निःश्रेय अथोत मुक्ति का हेतु है अतः विवादास्पद शब्द 

केवल मुक्ति को इच्छा और सनन्‍्मान ऊे भात्रा की ही उपज है । 

७-गीता अध्याय ८ क्ोक ९ का फ्रेनल निम्नलिखित अथे 
पेश किया है:-- 

“जिस २ भाव वा रूप को स्मरण करता हुआ जीव अश्रन्त में 
शरीर को छोड़ता है सदा उसी की चाह से रंगा हुआ वह ख्र!स 
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उसी भाव या रूप में प्राप्त होता है ।”” हम “अन्त मतासोगता” के 
अल्प एवं प्रसिद्ध वाक्य में इस आशय को बन्द पाते हैं । साइब जी 
महाराज पुनः जन्म लेकर वेद का शेष भाष्य पूरा करन के शब्दों 
के आधार पर लिखते हैं कि इस से वह्द मुक्ति के अभिलाषी प्रतीत 
नहीं होते । परन्तु प्रथम तो दूसरे लोगों के कथनानुसार लिखे गये 
जोवन चरित्रों के हान सिद्धान्त रूप से वादविवाद | का जिपय नहीं 
बन सकते । दूसरे यदि इन शब्दों को बहस में लाया ही जाय तो 
भी इन से मुक्ति को प्रजल इच्छा सिद्ध होती है अथोत्‌ न केवल 
अपने आपको वह सारीभानव जातो का मुक्ति का आनन्द मिलने 
को कामना करते हैं। तोसरे यह शब्द आपके शरीर त्याग से बहुत 
पहिल के हैं । और ठीक अन्त सप्रय के बह शब्द जिन पर गीता 
का ज्छोक यथार्थ रूप स लागू हो सकता है यह हैं कि “इश्बर तेरो 
इच्छा पूर्ण हो” इससे सिद्ध है किन आय्य समाज, न वेद भाष्य, 
व प्रचार, न मुक्ति किन्तु इेश्वर इच्छा का विस्तृत अथ और 
सम्बन्ध युक्त शब्द आपके मुख से उच्चारण होता है जिसमें उच्चतम 
भाव अन्तिम प्राकाष्ठा तक पाये जाते हैं और सिद्ध होता है छि 
इंश्वर ही आपका अन्तिम ध्यय और एक मात्र अभीष्ट हे अतः 
आप फी गति इश्वर के साथ ही सम्बद्ध है और यही यथाथे 
मुक्ति है | 

८--साहब जी महाराज एक प्र ओर आगे चलते और 
लिखते हैं:-- 

“यह दुरुस्त है कि रीफामर देश भक्त और बड़े उपकारो होते हैं 
ओर व्याकरण के पंडित बड़े विद्वान होते हैं लेकिन अगर उनका 
रास्ता दक्षिण को जाता है तो कुल मालिक के प्रेमियों का उत्तर को 
जाता है |” खुब स्वामी जी कया सब सुधारकों पर दयारष्टि द्ोती है 
ओर मुक्ति की इच्छा कहां स्वामी जी कुल मालिक का प्रेम तक 
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नहीं रखते । न केवल यह आपके शब्दों का भांव यह भी है कि कुल 
मालिकके प्र मियों का परोपकार सुधार देश सेबा या व्याकरण 
आदि से सम्बन्ध नहीं हो सकता या सुधार, परोपकार और विद्वता 
उन गुणों के सवंथा विरुद्ध हैं जो भक्तों में होते हैं. परन्तु इन सच 
के उत्तर में स्वरय॑ साहब जी महाराज की ज़ात और आपके शब्द 
द्वी पर्याप्त होंगे। प्रथम तो आपने अपनो पुस्तक में बोसियों जगह 
व्याकरणी परिडतों और सुधारकों अथवा परोपकारी विद्वानों के 
प्रमाणों स सहायता ली और उनकी शित्ञा को कुल मालहझ के 
प्र मियों की शिक्षा के अनुसार ज़ाहिर किया है। द्वितीय आप ने 
अपने सुधार सम्बन्धी कामों और रस्थाओं को कुन मालक को 
ही सेवा जादि। छिया है,अपने राधा स्व्रामो सत्‌-संग वाले लेख में 
बड़े फ़खर के साथ अपनी संस्थाश्रों छा व्यौरा दिया है ! 
(१) इन्टरमिडिएट कालिज तथा हाई स्कून (२) ज़नाना द्वाई स्कूत 
(३) टेकनाकल कालिज (४) कारखाना माडल इन्डस्ट्रोज़ ५) लेदर 
वर्ठिंग स्कून (६) डेरो (७) सरण आश्रम (८) कारखाना अंग्रेजों 
चम (५) हाई स्कूल तिमरनी (१०) रहट गांम ह।स्पंटल । आप 
फरमाते हैं यह अदारात राघा स्त्रामी सतरूग सभा के आधीन हैं 
आठ नी लाख सालाना खच है सभा का अपना खज़ाना दै सरकार 
से भी ग्रांट मिलती है। हमारा प्रश्न है कि यह काम सुधार,देशभक्ति, 
परोप्कार और विद्योन्नत के हैं वा कुल मालक के प्र म के ? महपिं 
दयानन्द मुक्ति के एक मात्र साधत अथाोत यथाथ ज्ञान के लिये 
पुनः जन्म लन की कामना करता है। परन्तु आपके जारी किये 
सारे काम केबल पेट पूजा अथवा संसार के भोगों में सफलता 
दिलान के लिये हैं और आपके कथनानुम।र ऐसे काम करने वालों 
का रास्ता दक्षिण को जाता है ता कुल मालिक के प्रेमियों का उत्तर 
को । अब फरमाइये आप क। दोनों में स कौनसा मांगे माना जाय १ 
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९--स्वामी जी तो भ्रागामी जन्म को भी वेद आर्य की पूर्ति 
तथा शान्ति ओर प्रेम पूर्ण एक्य के अपंण करने का विचार प्रगट 
करते है । आप उसके विपरीत केब न पेट पूजा के साधन प्रप्त करने 
वाल कामों पर बल दे रहे हैं यह जानते हुये भी कि कुत्ते 
बिल्‍ल यहां तक ऊछ़ि विष्टा के कीड़े तक को पालन का 
भी कुल मालक न प्रबन्ध कर रख। है | न केत्रन यह 
प्रष्टठ ५६ पर जो आपकी प्राथना है उसका भाव भी आपको कु 
मालक के प्रेम से वंचित सिद्ध करता है । बड़ प्राथेना यद्द है “हुज़ुर 
राधा स्वामी दयाल के चरणों में इस्तह हुआ है कि हमें तौकोद़ दें 
कि हम दिल खोलकर उनके प्यार घन्चों का सेवा कर सकें” क्‍या 
जब साहब जी महाराज कारण उतावेंगे कि क्यों स्वामी दयानन्‍्द 
का वेद भष्य आदि ता कुन्त मालक का प्रेम नहीं और आपका 
लेदर बक स्कूल आदि कुन मालऊ के बच्चों की सवा ओर उसका 
सच्चा प्रेम है ? 


१०--इसी ७६ प्रप्ठ पर आप के यह शब्द और भी आपके 
विरुद्ध जाते हैं-- 

“हम बख़बी समझते हैं कि मनुष्य का कास पेट भरना और 
बल्चे पेदा कर के मरजाना ही नहीं । हम यह मी जानते हैं कि कुल 
मालिक हिसोी की सत्रा का मुह्ताज नहीं है जो कुल जगत्‌ का 
पिता माता और पालन कर त, है, उसकी कोई मनुष्य क्या खवा 
कर सकता है ९ उसके भक्तों की सवा करके ही कोई मनुष्य उस 
की रिज्ञा और दया प्राप्त करसकता है। श्रतः जो मनुष्य कुलमालक 
से प्रीति करता है चाहे वह सत्मंगो है चाहे कोई और, हिन्दू 
मुसलमान, इसाई वा जैन, हमे दिल वा जान से प्रिय हैं । हमारे 
नजदीक उनकी सेवा कुलमाल रू की ही सवा है। 


हम समभते हैं साहबजी महाराज को अपनी गद्दी के लिए 
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सत्संतियों की भी दिलजोई बड़ाई तथा परोत्साहनादि करनी पड़तो 
है, जेसा कि तीसरे भाग के २ पहिले लेखों सत्संगी और बेचारा 
सत्संगी से स्पष्ट है । गवनेमेंट से ग्रांट लेने के लिये सरकारी कमे- 
चारियों को भी सनन्‍्तुष्ट रखना पड़ता है और आय्यंसमाजी 
आलोचकऊों को अपने विरुद्ध आलोचना से रोकने के लिए सिख, 
मुसलमांन हिन्दू आदि में सब प्रिय बनने के साधन भी धारण 
करने पढ़ते हैं यही कारण है कि आपने तीसरे भाग में यवन, 
सिख तथा अन्य सतवादियों की एक प्रकार से चापढछ्सी और 
हिमायत को है और ऊपर के उद्धरण में राधास्वामी हिन्दू मुसल- 
मान जैन, इस।इ तक की सेवा को भी कुल्त मालक की सेवा 
ओर उन्हें अपन प्यारे कहा है। चलो इतना भो अ्रच्छा है कि 
मतों को राधा स्व्रामी सत्संगियों को दृष्टि में घृणित बनाने के 
स्थान में उन्हें कहीं अपना प्यारा भी तो माना है, परन्तु इस का 
श्रेय या तो स्वामी दयानन्द को है या आय्येसमाज को । न उनकी 
आलोचना से बचाव की आवश्यकता होती, न दूसरे मतों के सहा- 
यक वायुमणग्डल की आयोजना होती । आपको स्ध्रियता आपका 
ख्याति, आपको सवप्रकार की उन्नति सत्र हमारे लिए हपे का 
कारण है। आप और घंस्था खोलें, मनुष्यमात्र को सेवा करें, कुल 
मालक आप पर ओर भो दयाल हों । हमारे लिये आंखा सुख 
कलजेठण्डक वालो बात है, परन्तु इस प्रश्न के लिए हम अवश्य ही 
आज्ञा चाहेंगे कि स्वामी दयानन्द ने मनुष्य जाति के कल्याण के 
लिए आय्यं समाज को बनाया। सब मतबवादियों को एक सत्य 
धम के झण्डे तल जमा करने को निरन्तर दौरे किए, लैक्चर दिए, 
सब मतों के विद्वानों से पूर्णविद्यायुक्त शाल्लाथ किए, अत्यन्त 


योग्यवापूर्ण पुस्तक रचे, परोपकारिणी सभा को बनाया, वेद का 
भाष्य किया इत्यादि--यह सब काम तो एक मालक के प्रेम के 
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विपरीत माग पर हैं और आपकी संध्या जो केबल कुछ मनुष्यों 
को पेट की पूजा की सामग्री प्राप्त करने की योग्यता देती है। 
वह कुन्न मालक की सता हैं यह क्‍यों? 


११--स्वामीजी के विवादास्पद शब्दों से एक और परिणाम 
निक्राला गया है | यह शब्द कि 'में आरम्भ किए हुए काम के लिए 
पुनः भी जन्म लूगा।” इस भाव में लिए गए हैं कि स्तरामोजी 
अपन स इतर किसी मनुष्य को भारत के सुधार के योग्य न सम- 
भने थे । प्रमोजन सब काम करता हुआ भो अपन भआआप को तुन्छ 
ओर कुत मालक को ही कत्ता व ह्ता समझता है।' माल्म नहीं 
साहबजो महाराज इतन दूर के अथ लने # क्यों मग़ज़पच्ची कर 
रह हैं | स्वामी जी तो इतना परिश्रम और पुरुषार्थ और प्रचार करते 
हुए भी फ़रमाते हैं कि “में केबल इंश्वरीय धम का प्रचार करता हूँ । 
कोई पूछे तुम्हारा धर्म क्या है ? तुम कहा “वद”। अपने सारे 
भाषणों तथा लेखों के विपय में व्यवस्था देते हे कि “मेरा कहना 
तभी तक मानने के याग्य है जब तक वह वेदानुकूल वा युक्ति युक्त 
हो । आपके निरभिमान होने का कितना प्रबल प्रमाण है कि आप 
फरमाते हैं “मुझे ऋषि महर्षि क्या कहते हो यदि में गौतम कणाद के 
समय में होता तो मेरी गणना साधारण विद्वानों में होती । लाहौर 
समाज के भद्र पुरुष स्वामी जो के लिए विशेष उपाधि का प्रस्ताव 
करते हैं कि आपको आधय्यसमाज का मुरब्चो या हादी माना जाय । 
आप कहते हैं, “मुझे इस शब्द से गुरुपन की गन्ध आती है।” 
इस पर कहा जाता है, अच्छा परम सहायक कहने में तो कोई 
आपत्ति नहीं ? स्वामोजी कहते हैं “मुमके परम सहायक कहोगे तो 
उस जगत्‌ गुरु जगदोश परमसहायक को क्या कहोगे।”” सार यह 
है कि साधारण सहायकों को सूची में नाम लिखाने के बिना स्त्रामी 
जी कुछ स्त्रीक्ार नदों करते, तत्र अपने आप को तुच्छ और 
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परमेश्वर को ही कर्त्ता हत्ता समझने वाली मांग तो पहले ही पूरी है, 
साहबजी महाराज ने व्यथ हद्वी कष्ट किया । २हा अपने बिना किसी 
को सुधार के योग्य न समभना, उसके लिए स्वामों जी क जीवन 
चरित्र से ही आप की प्रबल इच्छा यह विदित होती है कि इश्वर 
करे मेरी तरह उपदेशक लोग सबंत्र पहुँचकर सुधार करें। आपने 
संन्यास आश्रम का गौरव ही इसी में बताया कि सब संन्यासी 
ब्रह्म अपण हुए, अतिथि रूप से मनुष्य मात्र का सुधार करत हुए 
विचरें । आपने सांख्यदशन का सूत्र देकर सिद्धान्त ही यह बताया 
कि जब जब उत्तम श्रात्मोपदेशकू सच्चे धर्मे का प्रचार करत हैं, 
सवप्रकार के सुख की उन्नति होती है, और जब भी सत्योपदेश में 
कमी होतों अथत्रा स्तरार्थी या पाखएडो लोग गुरु बन बेठते हैं अंध- 
परम्परा चलती और दुख बढ़ता है यदि वह किसी और को 
सुधार के योग्य न समकते तो आय्य समाज क्यों बनाते और 
क्यों उस पर सत्वंग और वेद प्रचार का भार डालते ? क्‍यों परो- 
पकारिणी सभा बनाते और उप्तके लिए यह फ़जे लगाते कि उनके 
प्रेस और पुस्तकादि की आय का वेद वेदांग तथा उपदेशक रखकर 
देश देशान्तर में धर्म प्रचार कराने ओर अनाथ रक्षा में ठयय करे। 


१३---एक फ़िकरा स्वामीजी के विषय में ओर भी लिखा है, 
जो आपके पक्त का हो खण्डन करता है:-- 


“पचास ब्ष गुज़र गए और अभी श्वामीजी के दोबारा जगत्‌ 
में आने को कोई ख़बर नहीं |” अच्छ। आत्तेप किया | सिद्ध तो 
करना था यह कि न उन्हें मुक्ति की इच्छा थी न उन्हें मिली, 
पर इस प्रश्न में उस युक्ति का संकेत करते हैं. जिससे उनके जन्म 
दोने का निषेध और अवश्य मुक्त होना सिद्ध द्वोता है । 
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१३--य० प्र० भाग ३ प्र. ३५--३६ पर आपने बताया है कि 
अवस्थायें अनुकूल न होने के कारण अकेले स्वामी जी पूरी तहक़ी- 
क्रात कर ही न सकते थे, अतः वह सब प्रश्नों के शाख्रोक्त उत्तर 
दे ही केसे सकते थे ? उन्होंने कमी समयानुसार और कभी जो 
मौके पर सुमा, ज़बान पर लाकर उत्तर दे दिया। उदाहरण-- 
रामगोपाल वैश्य ने मिरज़ापुर में प्रश्न॒ किया कि गीता की कई 
टीकायें पढ़ों पर निम्नलिखित जोक के विषय में संशय निवृत्त न 
हुआ | 


सर्वधर्मान्‌ परित्यज्य मामेक शरण ब्रन्न । 

अहं त्वां सबेपापेभ्यो मोचयिष्याप्रि मा शुचचः ॥ 
स्वामीजी ने कदह्दा कि इस थधार्तिक से “शकन्ध्वादिषु पररूप॑ 
वाच्यम्‌” व के आगे श्र रहा उसको तद्रप हो गया वह शब्द धर्म 
ही रहा परन्तु वास्तव में अधम ही है। अथ अधम होगा। वह 
बहुत प्रसन्न हुआ, ओर इसका प्रमाण पुछने लगा। ध्वामीजी ने 
२-३ श्रतियों के प्रमाण दिए ।” साहबजी महाराजत्र को आश्वय 
है कि (किसो आय्येसमाजी वा अन्य पंडितने ऐसी टीका नहीं को, 
आर यदि स्वधमोन का अथ अधमे किया जाव तो न केवल इस 

खोक पर गीता के सारे उपदेश पर पानी फिर जाता है ।” 


( आयये ) आपको इस जोक के विशेषा्थ पर आश्वय होता 
है और हमें आपके इस विचार पर आश्चय होता है कि उस समय 
की अब्रस्थानुसार अकेले स्वामीजी तहक़ीक़ात न कर सकते थे। 
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स्वामीजी द्वारा रचित ग्रन्थ, उनका वेदभाष्य, आय्यंसमाज की 
स्थापना, उस समय के बड़े से बड़े पंडिनों और सारे मतों के 
विद्वानों स सफलतापृत्रक किए गए बड़े बढ़े शाखाथ इत्यादि सत्र 
घदनायें तो जगन्‌ भर मे आपकी सफल तहक़ीक्रात की घाक बिठा 
चुके, और आप अभी तक क्रयास ही दौड़ा रहे हैं। यदि आप 
आर्य या दूमरे सत्संगियों की सहायता के ब्रिना यथार्थ प्रकाश 
जे जी भ्रान्तिपूणं पिध्या एवं निराधार शंकाओं वा आज्षेगों से युक्त 
पुस्तक भी अकेले नहीं लिख सकेता क्या स्वार्मी दयानन्द का सयवत्‌ 
प्रकाशमान अन्वेपण काय्य भी शंकफास्पद होसकता है। आपक लेख 
से सिद्ध होना है कि आप बड़े नीतिनिपुण और मौका पहिच,नन वाले 
हैं तथा दूसरों के बचनों को अपने विचार वा मन्तव्य के सांचे में 
ढालने का अभ्यास भी बहुत रखते हैं, ओर इसी लिए रूस्कृत की 
कहावत --“लोऊः स्वतां पश्यति” या अंग्रेज़ी के वाक्य ० 
०0]त 45 8 ॥९(९४ 0( 0॥॥/ ॥70. ( जगन हमारे मन का 
प्रतिबिम्ब है ) के अनुसार आपको म्वामीजों में यह गुण दिखाई 
देते हैं । तथापि आपने जो उदाहरण दिया है उसस उन सारे दोबषों 
का प्रतिवाद होता है जो आपने स्वामोजी पर लगाये हैं । स्वामी जो 
ने गीता के कोझ के साथ भी कोइ खीचातानो वा असंगत व्याख्या 
का व्यवहार नहीं किया । एक प्रबल नियम बताया, वद्‌ स उसका 
प्रत्यक्ष प्रयोग दिखाया और उसी के आधार पर गीता के इस 
होक के सम्बन्ध में जिज्ञासु को वह संताष दिलाया कि सारी 
टीकाओं से निवृत्त न होन वाली शंक्षा दूर हो गई । आप कह सकते 
हैं कि मौके पर उन्हें यह सूक्ा, इसलिए यह कद दिया। परन्तु 
उत्तरपक्षोी कह्दतही वह कुछ है जो उन्हें उस समय सूमता है। 
देखना केवल यद्द होता है कि कौनसी सूक सत्य एवं युक्त है । 
स्वामीजी का उत्तर न केबल सत्य और युक्त और सनन्‍्ताषजनक 
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है, वेद की भहिमा का परिचय भी पूरा ? कराता है। निश्चय वेद 
वाल नियम संस्कृत साहित्य पर लागू करिए जायें तो सारे मतभेद 
दूर हो सकते हैं । उदाह रण के लिए इसी ख्कोक के उन अनुवादों 
को लाजिए जो आप ने यह दर्शान को पेश किए हैं कि किंसो और 
टीकाकार न यहां अधम शब्द नहीं माना। लोकमान्य तिलक की 
गीता रहस्य हिन्दी में है--सब्र धर्मो' का द्वोड़कर तू मरी शरण में 
आजा | श्रीमती ऐनीवैसणएट की टीका में है: -- 

है 0840॥7 त।|।] (ंत[6४ 0076 धथा(0 ॥९ 
8 | ()])]७6 0॥' ४॥।९|७॥'.' 

पं० अ य्यमुनि जो--“बेद विरोधी सब धर्मो' को छोड़कर मरी 

एक बवेदिक धम रूपी शरण का प्राप्र हो ।”? 

पं० राजाराम जी--सारे धर्मों को त्याग कर अकेली मरी 
शगणल। 

शंकराचाय्य जी न यह भाव लिया है कि कर्म सारे त्याग कर 
कवल परमात्मज्ञान में तत्पर हा । 

रामानुज़ जी यह आशय लेते हैं कर्मा' में आसक्ति और फल 
को त्याग कर केवल इश्वर परायगा हो | 

श्रीमाधघव न लिखा है कि धर्म के त्याग स अभिप्राय फल के 
स्याग से है । 


साहबजी महाराज कहते हैं कि और किसी ने अधम शब्द 
नहीं कहा परन्तु आप यह नहीं सोचते कि किसी विद्वान ने इस 
वार्निक पर आज तक आक्षेत भो नहीं किया, जिसका प्रयोग 
स्वामीजी ने किया है। और इसके अलावा सब टीका थों में जो एक 
ही शब्द के भिन्नर श्र लिखे हैं उसका आप काइई नोटिस नहीं लेते 
स्वयं आप कोई पक्ष नहीं लेते कि अमुक अथ सत्य है और 
अमुक असत्य तथा अमुक कारण से । ऐसी इशा में केवल स्त्राभीजो 
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के अधम शब्द पर ही आ क्षेप करना और तश्रज्जुब ज़ाहिर करके 
ही सत्संगियों को भ्रान्ति में डालना किस प्रकार उचित हो सकता 
है। आप तो न दावा पेश करते हैं न कोई युक्ति प्रमाण, और जो 
दूसरों के भिन्न २ अथ आप पेश करते हैं, उन सब का भाव भी 
वास्तव में वही निकलता है जो स्वामांजी लेते हैं अथात्‌ “अघम'! । 
गोता रहस्य में याद सब धर्मो' को छोड़ने का उपदेश है तो निश्चय 
वह घम वही होगे जो उस अबसर पर अधम संज्ञामें श्राते थे,क्यों- 
कि धर्म अपन यथार्थ अर्थ की दृष्टि से कभी त्याज्य नहीं होसकता । 
अजन तो बन्धुवग के प्रेम और अपने कुल के वृद्धों के सम्बन्ध 
में अपन कत्तंव्य का विचार उपस्थित करता है, कृष्ण जी भी उसे 
धर्म शब्द के अन्तगत ही मानते हैं परन्तु युद्ध के समय धमरक्षा 
के लिए क्षात्र धर्म का निष्पक्ष रूप स पालन करना सब स अधिक 
आवश्यक है इसलिए उम्र समय के मुख्य धर्म की अ्रपेज्ञा स 
दूसरे कत्तेव्य गौणा, त्याज्य चर अधम हैं । 

श्रीमती ऐनी बेसएट वाला अनुवाद भी अन्य सारे कतेंव्यों 
को छुड़ाने, स उपरोक्त युक्ति के अनुसार उन्हें अधम के अन्तगेत 
बताता है । 


पं० आय्यमुनि वाला अनुवाद बेद विरोधी कर्मों को त्यागने 
का उपदेश देता है और वेद त्रिरोधी धम स्पष्टत: अधम हैं । 

पं० राजाराम की टीका भी प्रभुशरण की तुज्ञना से सब अन्य 
धर्मो' को त्याज्य ( अधम ) बताती है | 

शंकराचाय्य जी तो केवल ब्द्माज्ञान को ही यथार्थ धर्म मानते 
है, अतः शेष सारे कार्य उनके नज़दीक अधरम्म हैं । 

रामानुज कर्मो' में आसक्ति और फल त्याग का र्याल दिलाते 
हैं। अजु न उस समय मोह आदि में आसक्त दो रहा है अतः 
यह अधमे त्यागन ही योग्य है । 
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माधत्रजी फल त्याग का अर्थ लेते हैं, इसलिए कि अजुन 
चुरे परिणामों का चिन्तन करके हिम्मत हार रहा है और चूँकि 
मुख्य धर्म निष्काम कमे का उपदेश देता ह और फल को आशा 
से काम करने में स्वार्थ रूपी अधम का सम्बन्ध चताता है, अतः 
वह भी म्वामी जी के ही अनुकूल है । 

कहां तक लिखा जाय म्वामी जी का वैदिक शैली पर किया 
गया अर्थ सर्व प्रकार से सत्य, व्यापक, युक्त एवं रहस्यपूर्ण है और 
सब टीकाकारों की सूक के मुकाबले में आप को सूक, आपकी श्रद्धा 
और सत्कार के योग्य विद्या सम्बन्धी कुशलना और योगाभ्यास 
पर निर्धारित है और यदि दूमरे विद्वानों को भो स्वामोजो वाला 
नियम सूमता तो टीकाओं में भेद न होता। रहा यह आक्षेप कि 
“सारे अधर्म छोड़ने पर पाप से बचाने के कुंछ अथे ही नहीं रहते" 
प्रथम तो यह आप के पेश करिए सारे अनुवादों पर 
अधिक बल से लागू होता है। दूसरे यद्द सबंधा अयुक्त ओर 
असम्बद्ध सा है, कारण यह कि जीव का अधम को छोड़ना ओर 
ईश्वर का उसे पाप वा दुग्ब से बचाना दोनों एक साथ बर्णन होते 
हैं और परस्पर में समत्राय सम्बन्ध रखते है । अतः उचित यही 
है कि अपनी भूल को स्वीकार और उसका प्रायश्रित कीजिए कि 
“झैं दाष औरों को देता था कुसूर अपना निकल आया। 


अतंदलारकाााधाक' अपममथमभरत+... परममयाकपापकाकमक, 


अधत/धन-+--क०+ कस कै 
5 सभग ४--सम्वत भेद ६ 


१४--भाग ३, प्रष्ट ३९,घारा ४२ में लिखा है कि पाश्वात्य विद्वान जो 
सृष्टि की आयु ५-७ हज़ार बषे मानते थे उनका मुख बन्द करने 


श्र८ | 
को स्वामीजों ने ऋग्वेदादि भा० भू में लिखा है कि स० १८३६ में 
सृष्टि को उत्पन्न हुए १९६०८५२९७६ व हुए । परन्तु भूमिका के 
अनुवादक न इस हिसाब को असत्य ठेहराया कि स्वामी जा 
सात संधियों की अवधि ( १२०९६००० बष ) जमा करन भूल 
गए अतः सं० 7८७६ में सृष्टि की आयु १९७०९५८९७६ बष थी । 


( आय्य ) इस आत्तेप का आधार भी साहबजी महाराज की 
अपनो भुन है । बास्तव में इन वर्षों की गणता २ प्रकार से हो 
सकती है और होती भी २ ही प्रकार स आइ है। एक गणना तो 
बतमान कल्प के प्रारम्भ स होती है और दूसरी मनुष्योत्पत्ति वा 
बंद के प्रकाश समय से । वेदादि सत्य शाझ्रों में जो सृष्टि उत्पत्ति 
का प्रारम्भ परमेश्वर में इंक्षण होने और ब्रह्म रात्रि समाप्त होकर 
प्रह्म दिन झुद होने अथवा आकाश की तमीज़ होकर वायु के प्रकट 
होने से किया जाता है, बह तो है वर्तमान कल्प का आदि | उस 
के पश्चान क्रमशः बायु, श्रप्मि, जल, प्रथिवी, वनस्पति और मनुष्य 
को उत्पत्ति हाती है और स्रष्टि क विकाश की अन्तिम अधस्था 
में अथान मनुष्यात्पत्ति के समय वेद का प्रकाश होना 
है और कए्प के आद ओर वेद के प्रह्काश के अन्तर में सात 
संधियाँ अथान्‌ १२०९६००० बप का समय लगता है| अत: कल्प 
वा सृष्टि सम्बत में तो यह काल गिना जाना चाहिये और खष्टि 
अथवा वेदिक सम्बत में शामिल न होंना चाहिये | महर्षि दयानन्द 
ने केसी सावधानता पूर्ण काम किया है इसका प्रमाण इस से 
मिलता है कि चू कि आपका विषय वदोत्पत्ति था अतः वह संधियों 
बाला समय जो वायु, अग्नि, जलादि की उत्पत्ति का है उसमें 
शामिल नहीं किया | ऐसे दुरदर्शी, सूक्ष्मदर्शी, तत्व बेता अणत्रे- 
शक के लेख पर यथाथ आक्षेप कर सकना खाला जी का घर 
नहीं । और साहब जी महाराज यदि भली भान्ति विचार करेंगे तो 
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अपनी भूल पर स्व्रय पश्चाताप करेंगे और दोनों सम्बतों की गणना 
का समझ कर स्वयं ही इस लोकोक्ति का अथ जान लेंगे कि 
लेखा ज्यों का तयोा और कुन्या ड्रबा क्‍यों 
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१०--गो करुणानिधि में म्वापी जो ने हिसाब लगाकर बताया 
है कि एक गौ के द्वारा चार लाख दस हज़ार चार सौ चालीस 
मनुष्यों का एक समय का भोजन प्राप्त होता है । इस पर आक्तेप 
किया गया है कि “यदि यह हिसात्र दुरुस्त है तो हिन्दुस्तान में 
दूध, घी की कमी क्‍यों हो और डेरियां क्‍यों १२ महीमे मातमी 
लिबास में मलबूम नज़र आयें ।” यहां कुछ डेग्यों और गौशा- 
लाओं का आन्तरिक पोल खुल तो साहब जी महाराज की आंखें 
खुल जाए' । परन्तु आक्षेप का आधार एक और ही ग़लता है । 
साहब जी का दंष्टि कोण तो हिन्दुम्तान और हिन्दुस्तानी डरियों 
तक ही सीमित है और स्वामी जी को मानव जाति ओर संसार 
भर की गौ जाति लक्ष्य है। अ्रतः अपन दृष्टि कोण की संकीर्णता 
को दूर करदें तो आप स्वयं अपनी भूल को स्त्रीकार करेंगे और 
बोल उठेंगे कि जब अनेक देशों में ४:-४० सेर दूध देने वाली और 
आपकी ही डेरी में एसी गौए' मौजूद हैं तो स्वामी जी ने जो २ से 
२० सर तक प्रति गौके दूध की कल्पना करके लेखा लगाया है वह 
सवंथा युक्ति और तनिक भी अत्युक्ति का उसमें दखल नहीं है । 
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सर्ग ६--आदि काल के युवा मनुष्य + 


सरल धर रप घहर 7 2४४५ ४ दर ५ शा हार | पर हार ३ 


& जल 


_े 


7» € ९» 


रह 


स्वामी जी ने कहा आदि काल ( अमंथुनी सृष्टि ) में अनेक 
युवा मनुष्य उत्पन्न हुए । इस पर साहब जा महाराज कहते हैं कि 
“ऐसा है तो उनको रिज़ा बहस पहुंचाने को ईश्वर ने फलों से लदे 
हुए पेड़ या लैहलहाते हुए अनाजों से पुर खेत भी तय्यार रखे होंगे 
और तामीर मकान और आग जलान के लिये खुशक पेड़ चीर 
या काट कर जमा कर दिये होंगे अ्रगर ऐसा न हुआ होगा तो 
मनुष्यों न शिज्ञा व हिफ़ाज़त के लिये बढ़ा शोर मचाया होगा ।” 


(आयये) निःसंदेह मनुष्य को उत्पन्न करने से पहिले परमेश्वर 
न उसके खान के लिये अन्न और फल बड़ी भारी मात्रा में पेदा 
कर रखे थे और वेदादि सत्य शास्त्रों में सबन्न सृष्टि उत्पत्ति के 
प्रकरण में बनम्पति क्री उत्पत्ति के पीछे वीग्ये और वीस्ये से 
मनुष्योत्पत्ति मानो गई है और जब वृक्षादि के पेंदा होने के बहुत 
काल पीछे मनुष्य पैदा हुए तो उस समय तक बहुत स गिरे और 
सूख हुए वृक्षों की लकड़ी की विद्यमानता भो अवश्य ही थी अतः 
शोर और गुल मचाने की किसी को लश मात्र भी आवश्यकता 
न हा सकती थी । आप यह पक्ष तो लेते नहीं कि अनेक नहीं एक 
पेदा हुआ न यह कि जबान नहीं बच्चे या बूढ़े पेदा हुए। केवल 
यह कहदेते हैं कि स्त्रामी जी की युक्ति कमज़ोर है। भ्रच्छा साहब 
कमज़ोर सही पर आपने कौनसी प्रवल युक्ति दी श्रथवा कोनसा 
निश्चित दावा भो पेश किया । ज़रा सारे राधा स्वामी साहित्य 
की पड़ताल करके बताइये तो सही कि मनुष्य की उत्पत्ति कैसे 
हुईं ? एक या अनक ? बच्चे या जवान ? और उनको परवरिश 
का क्या प्रबन्ध था १ कुछ नहीं केबल गोल माल करके आपकी 
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सारी पुस्तक लिखीं हैं जिससे यथाथ ज्ञान कुछ भी छिसी के 
पतले नहीं पड़ सकता | 

भाग २ प्रृष्ट २१९ पर आपके यह शब्द हैं:--“रचना से पूर्व 
सुर्त गुप्त रूप थीं और रचना का भ्रमल जारी द्वोच्र भिन्न रे लोक 
क़ायम होने पर उनमें निवास करने के योग्य सुर्ते प्रकट रूप से 
उनमें मुकीम हो गई' ।” हम पूछते हैं कि सुर्ते प्रगट रूप स किस 
प्रकार मुक़ीम हो सहती हैं ? क्या वह उस समय नज़र आने लग 
गई थी ९ क॒दापि नहीं । आंखों वाल मनुष्य ही पैदा न हुए थे तो 
नज़र किस आई” और आज तक प्रगट रूप से सुते किसी न देखी 
ही नहीं तो उस समय प्रगट रूप केस हुआ और भिन्न २ लोकों 
में मुकोम होने का क्‍या आशय ? सुते का निवास तो शरीर में 
होता है । अनेक स्थानों पर आपने पिंड देशों का वर्णन कियां है 
ओर इससे आशय शरीरों का ही लिया है। परन्तु वह शरीर 
किस अवम्था में और कहां हुआ कहीं कुछ पता नहीं दिया । शिज़ा 
और हिफ़ाज़त की वावत जो भद्दा सा एतराज किया उमसे भी 
आपके मत की स'धारगा सी बातों से भी श्रनभिज्ञता बदित होती 
है| क्या अब तक अनेक बनों में फलदार वृक्त मोजूद नहीं और 
क्या सारा जगत लकड़ी के टालों से इघन खरीद रहा है ? जब 
कुदरत की तरफ़ से स.रे जगत में अनेक फन अ्रत्र भी मनुष्यों को 
मिल रहे हैं और अब भी सारे लकड़ी के गोदामों में कुररत के ही 
भंडार से लकड़ी पहुंच रही है तो आदि काल के सम्बन्ध में ऐसा 
प्रश्न किस प्रकार युक्त हो सकता है १ 


१७--इसी विषय में एक और भी भद्दा सा एतराज़ मौजूद है 
“यह जान कर कमाल रंज होता है कि जब्र कि एक दम जवान 
इन्सान पेदा किये जा सकते हैं तो इंश्वर ने उस कायदे को मुल- 
तबी वा मुस्तरद्‌ करके मेथुनी सृष्टि का क्रायदा क्‍यों क्रायम किया 
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ओर नाहक करोड़ों मरदों वा औरतों के हज़ारों मुशकिलों और 
मुसीबतों का मुतदृस्मल बनाया ।” 


(आये) क्‍या हमके इसके मुझावल पर यह पूछन की आज्ञा 
दी जायगी कि राधा स्वामी ने यह क्‍या अन्धर क्रिय। कि एक 
आ्राद चेतनधार के द्वारा रचना के तीन बड़े विस्तृत और ८ 
छोटे लोक ओर उनको सभाल करने वाले ब्रह्म अलख अगम 
आदि १८ धनी पुरुष ते पेदा कर दिये पर साधारण से मनुष्यों 
था पशुओं की उत्पत्ति के लिये अरूख्यात मनुष्यों वा पशुओं के 
जोड़ों पर अनगिनत कठिनाइयों वा आपत्तियों का भार डाला । 
शोक है कि साहब जी महाराज एक भी युक्ति युक्त प्रश्न नहीं कर 
सके | आप यह मानते है कि संसार की रचता जीवों के लिये है । 
जीव का जौहर आप वहीं मानते हैं जो वुल्ल मालक का है तब 
जीवधारों मनुष्यों का अपनी शक्ति के अनुसार क्‍यों रचना के 
काम में भाग वा अवसर नहीं दिया जाता और उनके कमफल 
मिलने के तरीके और उन तरीकों के प्रयोग करने में उसे शामित्र 
नहीं किया जाता। सृष्टि में प्रायः नियम ही यही है कि पहिले प्रत्येक 
विषय में कुदरत या प्रकृति का काय्य होता है पीछे मनुष्यक्ृत 
काय्य | लकड़ी प्राकृतिक और मेज कृतम | जायदाद बाप की जदी 
पर पीछे सब हवाले पुत्र के । ग्चना सब्र इश्वर की और भोगे उसे 
मनुष्य । रही बात मेथुनी सृष्टि और स्त्री (रुषों की मुसोबदों की 
यह भी आपके समभने के लिये यध्नन करन का परिणाम है 
अन्यथा मौलिक सिद्धान्त अमैथुनी सृष्टि में भी वही हे जो मेथुनि 
का है। रज और बीय्ये की उत्पत्ति होती है वनस्पति से और इन 
के मेल से मानवीय शरीर रूपी मकान का बुनियादी पत्थर रखा 
जाता है। जेस बीज में अपने अनुकूत परमाणु प्रुथिवी मेंस 
खींचने का गुण दै भौर बह इन परमाणुओं तथा अन्य आवश्यक 
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जलादि पदार्था' के परमाणुओं से धीर धोर बढ़ता हुआ वृत्त का 
रूप धारण करता है वेस ही वीय्य रूपी बीज के आकर्पण स रू 
मांस, हड़ी आदि धातों के परमाणु माता के शरीर के अन्दर की 
नालियों के द्वारा पहुंच कर शरीर छी तय्यारी का कारण बनते हें 
इस सारे कारखाने की अदभुत मशीनरी आदि कुदरती है और 
अग्नि, वायु, जल, प्रथिबी के परमाणु तथा वीज वाली आकषण 
शक्ति भी सब कुररती साधन है | मनुष्य तो अभी तक इस रहस्य 
के समझ ही नहीं सक्रा। अतः उत्पत्ति का अमल तो अब भी 
कुदरती है भेर कवल मौके का है। हरारत जो मनुष्य के शरीर में 
जठराग्नि के नाम स बनस्पति का हज़म करती और उसके भिन्न २ 
प्रकार के परमाणुओं का भिन्न २ धातों के रूप परिणन करती है 
नचर में मौजूद थी | बनस्पति ओर दूसरे तत्व भी थे उनके परस्पर 
के नियमवद्ध संघ के परिणाम में रज और वीयय की उत्पत्ति और 
डनका मल आदि सृष्टि में और भूमिरूपी गर्भाशय में हुआ और 
पीछे माता के गर्भाशय बाल स्थान में मल होन लगा और इस 
स्थान परिवर्तन का सूल कारणशरार के अंकुर वा नन्हे + शरारों 
की सवो त्तम प्रकार की रक्षा भी थो और कमफल का नियम भी । 
माता के सुरक्षित गर्भाशप के म्थान में खुने मंदान में रण और 
वीय्य का मेल और शरीर पालन की मादा जारी हो तो यौवन 
तक पहुँचना तो कहां नौ मास तक भो अल्य सा शरीर तय्थार न 
हा पाए, किअनेक अ्रकार की आपत्तियों से वह बिन खिले हो 
मुरका जाय अतः सिद्धांत रूप से संथुनों वा अमेंथुनी का कोई भेद 
नहीं । रही बच्चे जनने की तकत्ञोफ़ादि, यह्‌ इंश्वरीय प्रबंध से 
नहीं मनुष्य के कर्मो' का फल है। जैसे मलादि का त्याग स्वस्थ 
मनुष्य सुगमता से करता है वेसे द्वी सबंथा कष्टरहित विधि स पुत्र 
के उत्पन्न होने का प्रबन्ध भी नेचर ने कर रखा है। यदि ढृष्ट होता 


३३४ । 


है, तो यह नियम विरुद्ध भोगों से पैदा हुईं बीमारी निबेलता और 
नाज़्क मिज़ाजी का फलरूप है । और जैसे अन्य अनेक दरड मिल 
रहे हैं यह भी नियम भंग के कारण एक प्रकार का दण्ड ही है । 
साहब जी महाराज के मन पर वाइवल का यह विषय प्रभाव डाल 
रहा है कि सांप के बहकाने से आदम ओर हजव्वा न निषिद्ध वृक्ष 
का फन खाया तो आज्ञा भंग होने के कारण ,खुदान उन्हें शाप वा 
दरड दिया । उसी शाप का एक अंग यह था कि हव्वा (स्त्री जाति) 
के लिए ज़चगी के दद से चिल्लाना लाज़मी हो गया। हमारा 
निवेदन यह है कि आप इस कथन के यथाथ भाव को सममें 
ओर सांप की जगह मन ( नप़्स इम्मारा ) के आधीन वर्जित 
भोग के फलरूप में इस ज़चगी की पीड़ा को जान । आज कल 
की भयंकर विषयासक्ति स बचे हुए जन समुदायों की छ्लियां अब 
भी बहुत हृद्द तक इन कष्टों से मुक्त हैं । 
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ध्््णन्क्कसटटअययछ सुकमा 
| सर्ग ७--धर्म और मज़हब | 
ध्ण्य्य्स्य्य्स्प्य्श्न्न्न्5) 9 





मुकम्मल जीवन चरित्र सहषि दयानन्द के प्रष्ठ ७६९५ से 
स्वामीजी और मौलवी अबदुलरहमान की बात चीत नकल की 
है और स्वामी जी ने जो यड़ कहा कि में किसो सज़हब ओर 
मज़हबी किताब को नहीं मानता, धर्म और ज्ञान की पुम्तक वेद 
को मानता हैँ और साथ ही यह कि मज़हब में पक्षपात का सम्बन्ध , 
रहता है, साहब जी महाराज इसपर कहते हैं कि क्‍या इस 
मुकालमा से यह परिणाम निकाल लेने की ञआाज्ञा होगी कि वेदिक 
धम का कोई मज़हब नहीं है और आपय्येसमाज कोई सोसांइटी 
नहीं है और दुनिया में जितनी मज़हबी जमायतें इस समय मौजूद 
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हैं या आइन्दा क्रायम होंगी सब की सब्च मुतअस्पत्र हैं और 
होंगी । 

( आय्ये ) लोग तो जो समझना था मुद्दों से समझ चुके 
और आप अभी तक नतीजे ही निकाल रहे हैं। हम कहते हैं 
नतीजा क्‍या, सिद्ध'न्त ही यह है कि न वैदिक धर्म कोई मज़हब 
है और न कोई मज़दब कभो पक्ततात से बच सकता है। रही 
आपयये समाज, यह भी यथाथ रूप में मज़हदबी जमाअत नहीं है 
धर्म सभा के भाव से क़ायम हुई थी परन्तु वर्तमान अवस्थाओं 
ओर सम्बन्धों की दृष्टि से कांग्रेसादि पोलिटिकल सभाओं के 
मुक्ताबले पर इस मज़हबी जमाअत का सापक्ष शब्द देना अनुचित 
नहीं हो सकता | यदि सब मनुष्य संगठन विशेषके पक्षपात सामयिक 
नीति, स्थानीय आवश्यकता वा संक्रीणता से ऊपर उठ सकें 
तो वह सब सावेजनिक एवं व्यापक सत्य धममे के अनुयायो हो 
जावेंगे और ज्योंही सामजनिक धम व्यक्तितत अथवा देश वा 
काल विशेष सम्बन्धी संकुचित भावों से प्रभावित होगा पक्षपातादि 
का राज्य होगा और धम का शब्द असंगत होगा | 


७. ॑+कर-+ ुहिकर+ इू+&०-+ आपका हा पब०-+ आए 3८ लक +-० पी) 
| खगे ८--जोव ओर ब्रह्म 
हद) सहांबा5-+ चटपथा:+-+ याट+का ० सा+करययत ० आर फकार+ आवक» आाा-+का० दे) 

( जीवन चरित्र, प्रष्ठ ६२७-६२८ ) निरमले साधु इेश्वरीसिंह 
ओर स्वामी जी में जो परस्पर में वातालाप हुआ उसमें स्वामी जी 
ने कहा जीव और ब्रह्म में भेद ओर अभेद कहना दोनों पक्ष सत्य 
हैं। आकाश से हमारी कुटिया प्रथक्‌ नहीं पर कुटिया आकाश भी 
नहीं । इस पर आज्षेप होता है कि इस प्रकार का विश्वास पूर्ण एवं 
अन्तिम निश्चय नहीं हो सकता ; हम कहते हैं देवदत्त और यज्ञद॒त्त 
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दोनों दो शरीर और एक जान हैं, इस कहने से क्‍या स्पष्ट 
विदित नहीं होता कि मन से तो उनका पूरा मेल है पर शरोर 
लनके प्रथक्‌ हैं। ऐसे ही जीव और ब्रह्म भी चेतन होने वा कभी 
प्रथक न होने से अभिन्न हैं पर सत्ताएँ दो होने से उनका भेद है। 
भिन्‍न २ दृष्टि कोण से दोनों कथनों के सत्य होने में संदेह नहीं 
हो सकता | साहबजी महाराज यह भी संकेत करते हैं कि ईश्वर 
मिंह के श्रति प्रमाण के मुक़्ाबल पर यह पोज़ोशन ली गई । हम इसे 
ओछा हमला समभने हैं क्‍योंकि स्वामी जी के दोनों बयानों की 
असलियत एक है| 


स्वामी शंह्राचाय के जीव त्रह्मकी एकता मानने के दिपय में 
स्वामी जी ने लिखा है कि“थदि यह उनका निज मत था तो अच्छा 
न था और यदि जैनियों के खण्डन के लिए इस मत का स्वीकार 
किया तो कुछ अच्छा है।इस पर प्रश्न किया है कि “क्या सचमुच 
दूसरों के मत का खशण्डन करन के लिए जो चाहें मानन की इजाज़त 
है” हमारा उत्तर यह है कि सब अवस्थाओं में यथा पक्ष कोहो 
मानना आवश्यक है यद्दी स्वामी जी का उसूल था और यहीं 
आय्यसम/ज मानता है कि सत्रद्ता सत्य को ग्रहण और असत्य 
को त्याग करने पर उद्यत रहना चाहिए । परन्तु स्वामी जी के इन 
शब्दों और आपके एतराज़ में मंगति नहीं बैठती । छिसी कांम 
को आज्ञा दना और बात है और छिये गए काम पर सम्मति 
प्रगट करना और आज्ञा देकर काम कराने से किसे से मौलिक 
उत्तरदायित्व दूर हो जाता है और सम्मति दन से कतो को उत्तर 
दाता गरदान कर कम अनुसार एक प्रकार का फल दिया जाता है। 
जैसे साहिब जी महाराज एक सत्संगी को झाज्ञा देते हैं कि चोरी 
के दृएड से बचने के लिए पुलिस को रिश्वत दे दो। सत्संगी 
तदनुसार आचरण करता है तो साहब जी महाराज तो उसपर 
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७. ६४ जल हीं 
कोई दोषारोपण कर नहीं सकते । और दूसरा सत्संगी उसे ताना 
देता है तो वह साहब जी मद्दाराज का प्रमाण देकर 
उस चुप करा लेता हैपर यदि वह स्वयं रिश्वत दे तो 
साहब जी महाराज और दूसरे उससे रत्तर मांगते 
ओर उसे अनेक उपालम्भ सुनन पड़ते हैं। ओर यदि साहब जी 
महाराज यह कहदें क्रि चलो क्ैद और जुमने के मुक़ोबले पर 
तो रिश्वत देकर बच जाना अच्छा ही है तो इसका यह अर्थ 
नहीं कि आप सार सत्संगियों को आज्ञा देते हैँ कि चोरियां किया 
करो और रिश्वत देकर बच जाया करो। 
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श्र सर्ग ९--हरिकथा ६ 

६400 सार मर फत ++पिक् ८ +बहप<-० प्राप ताप ता पार 5 
( जीवन चरित्र प्रष्ठ ५१० ) किसी ने प्रश्न किया कि रंडियों 
का नाच गाना और तमाशा द्वोता है तो लोग सारी २ रात बेठत 
हैं बिलकुल नींद नहीं आती परन्तु इश्वर कथा में थोड़ी द्वी देर के 
पीछे निद्रा आने लगती है स्वामो जी न कहा हरिकथा मख्तमल 
के नरम बिछोनों की मानिन्द है उसपर नींद न आवबे तो कहाँ 
अवे और रण्डी का नाचादि कांटों बाली भूमि के समान है उस 
पर भला निद्रा कहां ? इस पर साहब जी ने जो टिप्पणी की है 
उसे पढ़कर हमें विवश होकर कहना पड़ता है कि “वाए बर हाल 

सत्संगियां” ( बेचारे सत्संगियों के हाल पर रोना आता दे) 

गर हमीं मकतब भस्नोई मुन्ना, कारेतिफ़्लां तमाम खाहद शु॒द 
अथोत्‌ यदि यद्दी मकतब ओर यही मुल्ला साहब हैं तो लड़को का 
काम तमाम होने में संदेह ही क्या है । क्या मानिन्द, भानिन्द का शब्द 
स्पष्ट रूप से लिखा होने पर भी साहब जी महाराज दृ५टान्त के 
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सचमुच यथार्थ घटना से जुदा तभीझ नहीं कर सकते ? आप 
फ़रमाते हैं “यदि यह युक्ति सत्य हो तो सभी हरिकथा सुनने 
वाले सदा स्वप्नात्रस्था में रहते होंगे। और आये भ.ई साप्ताहिक 
सत्धगों में आद से अन्त तक सुख की नींद सोते होंगे । साहब जी 
महाराज | यदि अर्थापत्ती इसी छा नाम है तो आपको क्या अधि 
कार है कि “त्यागी ऋष्ण लवार” के सम्बन्ध में लम्बे २ उद हरण 
और व्यख्याओं से कृष्ण स मन का आशय लेन को ऋहे । यदि 
आपका इस्तदलाल या शब्द की प्रयोगशैन्नी यही है तो “गुरु सम और 
नहीं कोई रक्षक कुल कुटुम्प्र सब ज्ञानो तक्षक” के यह अथे क्यों 
सत्य नहीं किसत संगियों के कुटुम्बी काल नाग हैं और बढ़ दूसरों 
को और उन्हें डंग मारत हैं । यदि यही शैली अर्थ लगाने को है तो 
सार बचन नज़म हिन्दी वचन ३ के इन शब्दों स क्‍यों सतसंगितों 
की अवस्थः पर सत्तसंगिग्रों का संदृह न हो ? 
में प्यारी प्यार रावास्व।|मों का मुख द खूं नन निद्ार । 
५. एदिर त्यागा कुल परिवार । 
लड्पा जगदई निवार 
मिले अब मेरे दिलदार 
डारिया उन पर तन मन वार 
करू में गुरु लग बहुत प्यार 

दि यही शैली अथ लगाने की है तो राधा स्वामी के क्रिस 
सत संगी को हौसला हा सकता है कि निम्नलिखित कड़ियां पढ़ 
कर भी अपनी बहु बेटी को सत धंग में जाने दे । 

राधा स्थामी जिस पर मंहर कप री 
राधा स्वामी उसकों पक्रड़ धरे री ॥ 


आपने और भी अयुक्त सी टिप्पणी लिखी हैं। परन्तु जब 
आशय स्पष्ट केवल यह है कि इंश्वर कथा से चित्त को शान्ति 
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आती है और नाचतमाशा देखने से विपय वासना वा चित्त की 
चंचलता बढ़ती है और इस आशय को साधारण पुरुष भी भली 
भांति सममते हैं तो अधिक लिखने को आवश्यकता ही क्या है । 





। प््न्न्स्स्थण्णयश्ा ब्स्रसण ध्अणाशाधशा ध्यपस्सनम धपप्त््ल्््स धिफरऋरेौेतम्त्म्ण्ण्सा 


सर्ग १० -साहइब जी महाराज ओर थूत प्रेत । 
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जीवन चरित्र पृष्ठ ६७६ “एक वे धर जो एक नौजबान को साथ 
लाए कि इसे आसंत्र का खनल है दरचन्द इलाज किया फायदा 
न हुआ | स्वामी जो न इस पर अफ़तोस किया कि इलम और 
अक़ल रखते हुए तुम ऐसा मानते हो यह बिलकुल झूठ और मूखंता 
है इत्यादि।” साहब जी महाराज लिखे पढ़े बलिर प्रेजुएट हैं साइन्स 
पढ़े हैं परन्तु स्वामो जी का इस विषय में भी निष्ध करते हैं और 
तोन प्रमाण उप्रनिषद के दत हैं (१) बृहृदारणयक अध्याय ३ ब्राह्मण 
३) इसहा पूरा अथथ तो यह दे कि-- 

“लाह्य के पुत्र आओज्यु ने प्रश्न किया कि हे याज्नवल्क्य 
एक वार हम ऋत्वज होकर मद्ररश में बिचरते हुये 
कपिगोत्रोत्पन्न पतंञजल नामक ब्राह्मतर के घर आए बसकी 
एक कन्या साम गान करने वाले वेद वेता विद्वान को 
शिष्त थी । उस गन्धव को हमने पूछा आप कोन हैं। 
उत्तर मिला में अद्विरा गोत्रोत्पन्न सुधन्वा नाम ब्राह्मण हूँ फिर उस 
से हमने लोक लोकान्तरों की सीमा का प्रश्न करके यह पूछा छि 
अश्वमेघ करन वालों को [क्या गति होती है । ,सो हे याज्ञवल्क्य । 
वही प्रश्न आप से है कि अश्वमेध करने वालों की क्या गति 
दोती है ।”” 

साहब ज्ञी महाराज इस मंत्र के गन्धवे शब्द से जि क्र भूत का 
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अभिप्राय लेते हैं। परन्तु कहां उपनिषदों का ब्राह्मज्ञात और कहां 
साहब जो महाराज को जिन्‍न भूत विद्या का भ्रम जाल | एक उच्च 
फोटि के विद्वान ने सत्य कहा था कि भूत प्रेत का विचार सर्वेथा 
अविद्या का फल दे परन्तु बालऋपन में जो संस्कार माता न डाला 
था उसका यह प्रभाव है कि अब तक अन्धेरे में और शमशानारि 
के पाम से गुज़रते हुए खोफ़ छा जाता है। अनुमान ऐसा द्वी कोई 
कारण है जो गन्धव शब्द पढ़ते हो आप को जिन्न भूत का स्मरण 
कराता है अन्यथा जो अधूरा सा तजुमा आपने पणिडत राजाराम 
जी क। दिया है उसमें भी जिन्न भूत का नाम मात्र तक नहीं है । 
उयनिवद्‌ में शब्द है “गन्धव प्रहोता “अपन इसे गन्धव से पकड़ों 
हुई समझकर गवांरों की परिभाषाकों अपना पथ प्रद्शंक बनाया है, 
कि अमुक स्त्री वा पुरुष को गन्धव चिसट गया है + पर यहां तो 
नियत बुरों न होने पर भूत प्रेत का संकेत मात्र तक नहीं हो सतता 
बैदिक साहित्य में साम गान करने वाले ब्राह्मण को गन्धव रुज्ञा 
है । फिर वह गन्धवे अपना नाम व पता बताता है कि में अंगिरा 
का पुत्र सुधन्वा हूँ प्रहीता शब्द का अथ है प्रहण वा स्वीकार किया 
गया । बिवाह संम्कार में बधु की तरफस जल,आसन,मधुपक जो कुछ 
दिया जाता है वर कहता है 'गृहणामि',मैं प्रदण करता हूँ. कन्याद/न 
के समय पति पत्नो के लिये वेद्गारम्भ संस्कार में भी गुरु बालकके लिये 
कट्दता है प्रहण करता हूँ और स्रो पति को, 'कन्या बर की, शिष्या 
गुरु की ग्रहीता कही जाती हैं। राधा श्वामो सत संग के सब र््री 
पुरुषों का साहब जी महाराज ने अनुयायो, शिष्य वा चेला के रूप 
में प्रहए कर रखा है इस अवस्था में जिन्न भूत का कत्पना या 
चिसटना वा पकड़ना श्रादि के शब्द छिसी ग्रेजुएट और फिर 
साहब जी महाराज की ज़बान वा क़लम से निऊलें तो हम इसके 
बिना ओर क्या परिणाम निकाल सकते हैं कि आप अपनी सफ- 
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लता इसी में समभते हैं कि सत संगियों को भ्रमजाल में फंसाये 
श्चरें । 


२३-- दूसरा प्रमाण वृहदारएयक उपनिषद्‌ अध्याय ३ ब्राह्मण 
७ का है इसका यथार्थ एवं स्पष्ट अर्थ यह है-- 

' अरूगा के पुत्र उद्दालक न प्र श्न किया कि हे याज्ञवल्क्य | हम 
यद्‌ देश में नवास करते हुए कपि गोत्रोत्पन्न पतंजल नामक ब्राह्मण 
के घर वेद का श्रध्ययन करते थे, उसकी खत्री एक गन्धव की शिष्या 
थी | हमने उस गन्धब से पूछा कि तू कौन है उसने उत्तर दिया कि 
में अथवों का पुत्र कबन्ध नामक गन्धवे हूं । उस गन्धव ने 
पतंजल तथा अन्य सब याज्षिकों से पूछा कि क्या आप लोग उस 
सूत्रात्मा को जानते हैं जिसमें सब लोकलोकान्तर सुत्र मे मणकों 
की भांति पुरोये हुय हैं | पत्तजल ने कहा कि में नहीं जानता । फिर 
गन्धव ने पूछा कि आप उस अन्तयामी को जानते हैं जो सब लोक 
लोकान्तरों का नियमन करने वाला है | पतंजल ने कह्दा कि नहीं । 
फिर उस गम्धवे न कहा छि है याज्ञिक लोगों जो उस सूत्रात्मा 
तथा शअ्रन्तथोमी को जानता है वही त्रह्मवित, लोकबित. देववित 
भूतवित, आत्मवित, औरसबबित होता है | यह कहकर उसने सूत्रा- 
समा तथा अन्तयामी का जो व्याख्यान किया उसको हे याज्ञ वलक्‍्य 
में तुम्हें सुनाता हूँ ।” 

इससे ज्ञाहिर हे कि उन दिनों विशेष बिद्वात्‌ तथा शिक्षक लोग 
शुरु वा मास्टर की जगह गन्धवे की उपाधि रखते थे और जो कुछ 
ऊपर के दोनों प्रमाणोंसे पता चलता हें यह है कि कपिगोत्री ब्राह्मणों 
की कन्याये वा स्त्रियां भी घड़े २ विद्वानों से शिक्षा पाती थीं और 
उन शिक्षा देन वाल गन्धर्बों के पास दूर * से लोग उपदेश लेने 
आते थे और वह अति विद्धत्तापू्ण रीति से सूक्ष्म विषयों पर व्या- 
ख्यान करते थे। इसके विपरीत साहब जी महाराज फ़रमाते हैं कि 
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इस अध्याय के ब्राह्मण ७ म !क दूसरे ब्राह्मण उद्दालक आरा 
ने इस घटना के प्रथम प्रमाण में प्रतिपादित जिन्न भूत का आसंत्र 
होने को अपनी आंखों देखो घटना कट्दा है । वाद मद्दाराज ! धन्य हैं 
आप और धन्य हैं आपका यथाथ प्रकाश । 


२७--तीसरा प्रमाण-- 
बरहदारण्यक अध्याय ६ त्राह्मण ४ मं० १९ का है इसपें पहिले तो पति 
पत्नि दोनों को उपदेश है कि प्रातः: काल स्थाली पाक की विधि से 
आज्य का संध्कार करके चरू सहित घृत द्वारा इन वाक्यों स हवन 
करे, “अग्नय स्वाहा” 'अनुमतये स्वाह।' देवायसवित्रे सत्य रसवाय 
स्वाहा” यह तीन आहुति देकर फिर स्‍वष्टकृत आहुति दे । तत्प- 
श्चात्‌ जो स्थाली में चरु शेष रहे उसको थम पति खाय और प- 
श्चात पत्नी को दे फिर हस्त ग्रक्ञाल्न तथा शुद्ध जल से आचमन 
करके डउदकपात्र भर अपनी स्त्रीके ऊपर तीन वार जल छिड़कफर पर: 
मात्मास प्रार्थना करे कि हें परमात्मन आप हम दानोंका प्रसन्न रक्‍्खें । 

इस में कहीं गंधवे का शब्द भी नहीं है, परन्तु साहबजी महा- 
राज इसका यह अनुवाद लिखते हें:--ओलाद के ,ख्वाहिशमन्द 
मद को चाहिए कि हाथ धोकर पानी का बतन पानी से भरे ओर 
वह पानी तीन बार अपनी औरत पर छिड़के ओर यह मन्त्र पढ़े, 
हे विष्वावसा गंधव,! तू मेरी इस औरत के पासस उठ और किसी 
दूसरी नौजवान औरत को जो अपने खाविंद के साथ बिलास कर 
रही हो तलाश कर इत्यादि”। यहां “विश्वावसो” का शब्द ही 
साहब जी महाराज के पक्ष का प्रबल खण्डन करता है, जो बिश्व 
अर्थात्‌ सकल जगतमें वास करता है वह “विश्वावसा” है यद्द जिन्न 
भूत का नाम कैस हा सकता है और उससे थद्द सम्बोधन केसे 
किया जा सकता है, अत: सर्वेब्यापक परमात्मा से प्राथना के बिना 
इसका कुछ आशय नहीं हो सकता। भत प्रेत के सम्बन्ध में तोन 
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प्रमाण आपने अथवबेद काणड ११ सूक्त ८ म० १५--१७ के दिए 
हैं परन्तु न मूल मन्त्र दिए हैं न यह पता दिया है कि जो उद्‌ 
अनुवाद आपने दिया है वढ़ कहां से लिया है न इन तोन मनत्रों 
का आप के पेश किए अथ मे कोइ भी सम्बन्ध है। अतः उन पर 
यहां कुछ नहीं लिखा जा सकता | 
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्ैः सगे! १ -म्वाम जी का याग साधन ' 
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२०-इस विषय में स्वामीजी क स्वरचित जीवन चरित्र के आध र 
पर मुऋम्मल जीवन चरित्र से ८--९ प्रृष्ट का लम्बा उद्धरण दिया 
गया है । कहीं फुट नाट में कहीं साथ के साथ टिप्पणी दी गई है। 
आक्तेप विशेष कोई किया नहीं न आप कर सकते थे क्योंकि अभो 
तक आपको न पतब्जनि मुनिक्नत योगदर्शन श्रतिषादित योगसा- 
घन का अनुभव है न योगदशन के कुछ सूत्रों के पं० राजारामजी 
वालों टीका के बिना आपन योगद्शन पर अधिक विचार किया 
है और न आप न्‍्यौली कमादि तथा योग साधन में भी तसीज़ 
कर सके हैं | इस विषय के अन्त में प्रष्ठ १५ पर आपने गुरु अजुन 
साहब का यह प्रमाण पेश किया है | 
न्येल्ली कम फिये बहु आसन, जैनमाग संज्ञम अते साथन | 
निमल्थ निमख कर सखरीर कटावे, ता भी है। में मल न जावे॥ 
खुस्वमनि गोड़ो महल्ला ५ 
अथोन्‌ मनुष्य न्‍्योली करे वा आसन अथवा जैन मत बाले 
संजम वा साधन कितने ही करे चाहे थाड़ा २ करके शरीर का ही 
अन्त करदे तो भी मन बाली अहंकार को मेल दूर न होगी । 
साहबजी मद्दाराज ने अपने जाने इस प्रमाण स स्वामीजी 
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वाले योग साधन का बड़ा खण्डन किया है, परन्तु आप को इनना 
भी ज्ञान नहीं कि स्वामीजी इस प्रकार की सारी क्रियाओं का योग 
साधन से कोई विशेष सम्बन्ध नहीं समभते । न्‍्योली, नेती, धोती 
कर्म से विशेष अत्रस्था में वह विशेष लाभ मान सकते हैं। न्‍्योली 
कम से उन्होंने अपने अन्दर से विष निकाला | पं० सुन्दरलाल का 
दिमागी रोग उन्होंन नेती, धोती और नन्‍्योली कमे सिखाकर दूर 
किया । परन्तु इश्वर प्राप्ति के जिए वह इन साधनों को कोई 
महत्व नहीं देते । अत: यह आक्षेप सिद्ध करता है कि स्वामी जा 
के योग साधन के यथाथ आशय को समा ही नहीं गया । 


२६--योगियों की तलाश में स्वामीजोने जो दौड़ धूप की तथा 
जिन ० योगियों स मिले उनके वृत्तान्त में आता है कि--(१) 
स्वामीजी योग विद्या में प्रवीण योगानन्द स्वामी के पास योगविद्या 
पढ़ने लगे और इस क्रिया की सारी प्रारम्भिक पुस्तकें पढ़ कर 
अभ्यास आरम्भ किया । (२) ज्वालानन्दपुरी, विद्यानन्दपुरी आदि 
योगियों स योग विद्या की चचां करते और थोग साधन में प्रवृत्त 
रहते थे । (३) इन महानुभावों ने जाते हुए कहा कि एक मास 
पश्चात्‌ अहमदाबाद आना, वहां योगसाधन के सब गूढ़ तत्व 
तथा विधि आदि अच्छी तरह सममभावेंगे | स्वामीजी का कथन है 
कि इन महात्मा योगियों ने मुझे योगसाधन के गूढ़तम सिद्धान्त 
जता कर निहाल कर दिया । पूर्ण योग विद्या तथा इसका साधन 
मुझ पर स्पष्ट रूप से प्रगट होगया । निस्संदेह उन्होंने मुझ पर बड़ी 
कृपा की और मैं उनका अत्यन्त कृतज्ञ हूँ। (४) आबू पबत को 
नवंदा भिवानी गिरी चोटी पर उन स भी अधिक योग्य योगी पाये 
(५) १८५५ ३० के हरिद्वार कुम्भ के अवसर पर चर्डी पहाड़ के 
जंगल में योगाभ्यास करते रहे। फिर ऋषिकेश में योगियों और 
संन्यासियों के साथ योग का साधन जारी रश्वा और उनकी 
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विद्वता से लाभ उठाते रहे । (६) ओखी मठके महन्त ने आपको 
अपना चेला बनाकर लाखों की आय का मालक बन जाने का 
प्रलोभन दिया । जिसे आपने यह कष्ट कर ठुकरा दिया कि यह 
लोभ होता तो धर पर क्या धनकी कमी थी | जिस वम्तुके लिए गृह 
का त्याग़ किया, उसका यहां नाम निशान तक नहीं पाता । न 
आप में स किसी को उधर रुचि है। मह-त के प्रश्न पर आपने 
फ़रमाया, में सत्यविद्या, मोक्ष तथा योग का अभिलाषी हूँ। जब 
तक यह कामना एरी न होगी में निरन्तर अपने देशग्ासियों के 
कल्याण में यत्नशील रहूँगा, जा प्रत्येक मनुष्य का कतेब्य है । (६) 
रामपुरी में स्वामीजी रामगिरि के पास ठहरे। यह एक प्रसिद्ध ुद्ध 
हृदय भक्त थे, पर स्वामीजी ने एकान्‍्त में बातचीत करके समभ 
+िया कि योग विद्या का इन्हें अति अल्प अभ्यास है, तथा मु 
जिस वस्तु की तलाश है. बह इनके पास नहीं । (८) द्रोणसागर में 
एक बार आपको आत्महत्था का ख्याल आया, परन्तु साथ ही 
यह सूझा कि ज्ञान प्राप्ति के पश्चात्‌ ही शरोर का त्यागना अच्छा 
है। (९५) आगरा के अनेक भद्र॒पुरुषों को आपने योगविद्या पढ़ाई 
तथा इसको क्रियात्मक विधियां समकायी | रक्तविकार तथा पाचन 
सम्बन्धी रोगों की चिकित्सा आप स्वयं कर लिया करत थे | एक 
बार उन्हें कुछ फोड़ा फुसी को शिकायत होंगई तो जमना में खड़े 
हो ऋर न्‍न्योली कमे किया | आपने यह कम नवंदा के तट पर एक 
कनफटे योगी के पास बहुत दिन ठहरकर बड़े परिश्रम स सीखा 
था । (१०) रायबहादुर पं० सुन्दरलाल को दिमाशं रोग था, स्वामी 
जी ने उन्‍हें न्‍्योली, नती और धोती कर्म सिखाया, जिससे वह 
अच्छे हो गए, परन्तु आगरा से चलते समय अपने चेलों से यह 
साधन छुड़वा दिया कि तुम ग्रृहस्थी हो, ,खुराक नहीं पा सकते, 
असावधानता तथा कुपथ का भय है। अतः योगाभ्यास का छोड़ 
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देना उचित है. ऐसा न हो कि हमारी अनुपत्थिति में भूल करो 
ओर कोई रोग हो जावे । 

२७ - साहबजी महाराज उपरोक्त बचनों पर फुटन'ट में अ्रनेक 
प्रकार के रीमाक देते हैं, जिनसे स्त्रामी दयानन्द का पूर्ण योगो होना 
अ>त्य सिद्ध हो । आप यह भी मानते हैं ऊि श्रद्धा तथा पक्षपात 
से भी अनुयायी लोग अत्युक्ति करते हैं और यह भो भत्री प्रकार 
समभने हैं कि पक्तपाती लोग सत्यबात को स्वीकार नहीं करते,ब्रन्‌ 
व्यर्थ के आक्तेप करते हैं | इस अवस्था में न स्तुति का वज़न है न 
निनन्‍दा का। वेज्ञानिक सिद्धान्त अथवा इलहामी पुस्तक पर तो 
युक्ति प्रमाण आदि देकर बहस हो सकतो है. परन्तु ऋअविद्यमान 
व्यक्ति सम्बन्धी भिन्न २ समस्यझञों को जांच किस प्रकार हो 
सकती है। मत भेद है स्वामी जी -की योग विद्या वा योगा- 
भ्यास के सम्बन्ध में, पर इसका ज्ञान था म्वाप्री जी को | 
अभ्यासादि विष्यक्र योग्यता चम दृष्टि से दिखाई दे नहीं सकती। 
स्वामों जी अन्न मौजूर नहीं और हम में से कोई पक्ष न अन्तयामी 
है न किसी व्यक्तिगत कम के आन्तरिक तत्व को जान सकता है। 
साथ ही विचार है योगाभ्यास विपय में,जिमे वादी स्त्रयं न जानता 
न करता है अत' अ,्षे। सत्रथा निराधार है। केवल सत्यासत्य 
निणय के साधनों से अनभिज्ञ लोगों में स्वामी दयानन्द के सम्बन्ध 
में सन्देह तथा विरोध भाव पेदा करने के लिये झूठा लेख लिखा 
जा रहा है, इस प्रयोत्नन से कि न वह स्वामी जी के लेख को गौरव 
देँ न उस पर मनन करें ओर न अपना परदा फ़राश हो | 


२८-परन्तु अपने इस दूषित भाव में साहब जी महाराज 
कभी सफलता नहीं पा सकते । वह स्वयं अपने सम्पन्ध में यह मन 
वाना चाहते हैं कि में ही सन्‍त सतगुरु तथा चोटी के राधा स्वामी 
धाम तक रसाई रखता हूँ परन्तु स्वामी दयानन्द कहीं डींग नहीं 
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दांकता किमें पूर्ण योगो हूं । वह यह बताता है कि में पूर्ण योगियों 
से मिला उन स इस सप्वन्ध में गूढ़तम बातें सीखीं | उनके क्रिया- 
त्मिक रूप में अभ्यास करन का प्रमाण भी मिलता है और दूसरों 
को योग विद्या सिखाने का मी । आपने निःस्वार्थ निष्क'म सवाभाव, 
विन्नों तथा प्रतिकून अवस्ञओं के होते हुये भी सत्य का दशेन, 
आर इसका प्रचार, वद भाष्य, निर्भयता, सत्य प्रायशता, सदाचार, 
पूर्ण बेराग्य, निन्‍्दा स्तुति से बपरवाही, सच्चे परोपकार, शारीरिक 
बल आत्मिकबल, सहन “ीज्ञता आदि गुणकम में विशेष प्रकार का 
कसाल दिखाया जो केवल सब श्रेष्ट गुणणों के भंडार उस परमात्मा 
के ही योग का फल द्वो सकता है इसलिये उन्हें पूर्णयोगो कहने में 
कोइ दोष नहीं हो सकता और इस पर एतराज़ करना केवल इंषा 
& ष वा पक्षपात के ही कारण हो सकदा है । 


२९--प्रृष्ट ६२ पर मेरठ में बाबू छेदीलाल गुमाशता कम्सरेट के 
ह जो घटना हुईं वह अवश्य व्चिाग्णीय है । जो इस प्रकार है कि 
त्रातोलाप करते हुये स्क्राट साहब न कहा कि महाराज ! सुना है । 
म्वासी शंकराचाय अपन आत्मा को अपन शरोर से निक्राल कर 
दूसरे शरीर में प्रविष्ट कर देते थे | स्गमी जी बोल ! इतना तो 
हम भी कर सकते थे कि अपने शरीर स सारी जीवन शक्ति खोंच 
कर शरीर के एक भाग में जमा कर दें, इस प्रकार क्लि शप सारा 
शरोर भर। हुआ मालूम हो । अभ्यास छोड़े देर हुईं तो भा अब जो 
कहे यह क्रिया दिखा सकता हूँ यह भा कहा हि मेंने केबल अपने 
बचाव के लिये योग करन सर दूसरों को सहायता देना ओर सत्य 
मागे दिखाना अच्छा समझा है भ्रोर इसी लिये अभ्यास छोड़ा है 
परन्तु जब में मध्यम दज का अभ्वासी भी सारी जीवन शक्ति को 
शरीर के एक भाग में जमा कर सकता हूं तो एक पग ही आगे 
बढ़ाने पर दूसरे शरोर में आत्मा कों प्रविष्ट करना असंभव प्रतीब 
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महीं होता । (मुं० जी० च० म० लक्षमण प्र४|ठ ६५६ ) 

इस क्रृत्तान्त के भाग विशेष स स्वः्मी जी के पूण योगी होने 
का निषेध किया जाता है, पर इससे वास्तव में निम्न प्रकार के परि* 
णाम निकलते हैं: -- 

(१) योग विद्या तथा योग।+भास की बारीडियां बेशुमार हैं । 
जिस प्रकार जड़ जगत्‌ सम्ब-धी अनन्त विद्यायें हैं और उनके समभने 
के लिये व्याख्या करन बाली श्रनक पुस्तक आरि हैं वेस ही योगा- 
भ्यास तथा आत्मविद्यारि इनस भी अधिक विस्तार २खतो हैं (२) 
भृत्यु स पू भी योगी पुरुष का आत्मा शरीर से कुछ कान के 
लिये सम्बन्ध छोड़ सकता है । (३ स्वामी दयाननद सावधानता- 
पूनेक तथा अ्रत्युक्ति आदि के दोष से बचरूर बातचीत करते थे । 
अपने अनुभव तथा याग्यना स बढ़कर उन्होंन न कभी दावा 
किया न काई सब्ज़ बाग दिखाया | (४) अत्युक्ति आदि को छोड़ 
कर स्पष्ट कहा कि मेन चिरकाल से अभ्यास छोड़ रखा है यह आप 
के सत्यवादी द्वान का प्रमाण है। (०) अभ्मास छोड़न का कारण 
आप यह बताते हैं कि मरे सामने २ काम थे एक तो योगाभ्यास 
करके मोक्ष पाना और दूसरा सब साधारण का सत्यमागे दिखाना, 
मैंने इनमें स दूसरे को अधिक अच्छा समभा (६) साहब जो महा- 
राज इस कथन से यह समभने हैं. किस्वामी जी ने स्वयं अपनेपूर्ण 
योगी होने का खण्डन किया है परन्तु आशय इससे सबेथा विरुद्ध 
है। ज्ञान और आनन्द का भण्डार परमात्मा अपना स्वस्व अपनी 
जीब रूपी प्रजा के उपकार में लगा रह! है तत्र उसके दशन करने 
घाले सच्चे और पूर्ण योगी में दूसरों के बन्धन काठने तथा उनको 
मोक्ष मांगे पर चलाने का भाव अवश्य जागना चाहिये। 
सम्भव है कि किसी कारण से सच्चे योगी को दूसरों की अवस्था 
का ज्ञान न हो और वह अपने लिये मुक्ति प्राप्त द्वोने में थन्नशील 
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रहे परन्तु चहुँ ओर अविद्या तथा दुख की विद्यमानता को जानता 
हुआ पूर्णयोगी कभी यह नहीं कह सकता कि “तुमको पराइ क्‍या 
पड़ी अपना नबेड़ तू (9) अपने आपको स्वामी जी मध्यम कक्षा 
का अभ्यासी भी स्पष्ट रूप स कहते हैं इससे भो आपयरका पूर्णोयोगां 
न होना सिद्ध नहीं होता । एक एस० ए० पास इस बात में स्वतंत्र 
है कि वह पुम्नझ पाठके स्थान में अपनी अवस्था के अनुसार किसी 
विशेष विद्या सम्बन्धी व्यवहार में लग जावे और अपन ज्ञान में 
आई अनेक विद्याओं को प्रयोग में न ला सके। इसी प्रकार पूणण- 
योगो चाहे परमेश्वर के गुणों के चिन्तन में लगऋकर उसको प्राप्ति 
में ही मगन रहे । चाहे बेद के शब्दों के अनन्त शअ्र्थो वा 
विद्याओं का यथार्थ ज्ञान पावे चाहे जड़ वस्तुश्रों के इन्द्रियों स 
प्रहण होने योग्य विषयों के स्थान में उनका तत्तज्ञान प्राप्त करे 
ओर चाद्दे अपने अनुभव के आधार पर अ्रपने सजातियों को 
डसी मार्ग का उपदेश दे और उसे कांठों खे साफ करे मध्यम योगो 
कहने का आशय यह है कि उन सच्चे योगियों को आप अधिक उत्तम 
समभते हैं जो अधिकसमय तथा काल के लिये अभ्यांत्र करते रहे 
हैं । योग सम्बन्धी कुशलता का यथाथदिश्य आत्मा के स्वभाव 
को ज्ञान मय बनाना है अतः समय वा काल सम्बन्धी न्यूनाधि.,य 
गीण विषय है और “सध्यम दर्ज का अभ्यासी”? कहन से पूर्ो 
योगी शब्द के विरुद्ध प्रभाव नहां पड़ता | 


हमने इस विषय पर साधारण सा विचार कर दिया है तथापि 
ब्यक्तिगत विषय सबंतन्त्र सिद्धान्त की जगह नहीं ले सरते | इश्वर 
के न्‍्यायनियम के अनुसार सब को कमेफल भिलता है और स्वामी 
दूयानन्द को भी अवश्य मिला। परन्तु इसका न साहब जो को 
ज्ञान है न इश्वरोय न्याय तथा अआत्माओं की यथार्थ श्रवसस्‍्था और 
उन को मिले हुये कम फत का कित्तो भवुष्य कृत इतिहास में 
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उल्लेख हों सकता है। अतः इन विषयों से आपको बचना हू 
श्रेयस्कर होता । 


३०-स्वामोजी के अन्त के शिक्षा प्रद शब्दों से आपने लाभ 
नहीं पाया जो यह हैं:--““बाक़ी रहा यह कि शंकराचाय महाराज 
ने ऐसा किया, यह ऐतिहासिरू घटना है, मरा जाती इल्म इस बारे 
में कुछ नहीं हो सकता ।” इन शब्दों से स्व्रामीजो केवल सबतन्त्र 
सिद्धान्तों के प्रचारक तथा व्यक्तिगत जिचारां को गौण सममन 
वाल सिद्ध होते हैं। जोब ब्ह्मक्की एकता वा भिन्नता सवनन्त्र सिद्धान्त 
है और शंकर। चाय्य का कम ऐतिहासिक घटना, जिसका स्वामी जी 
को जाती इल्म ही नहीं हो सकता । अतः वह प्रतल युक्ति प्रमाण 
देकर प्रथम विषय पर बहस करने का 'कोई अवसर नहीं चूकत, 
पर व्यक्तिगत विषय में सम्मति तक नहीं दते। इसके विपरांत 
साहबजी महाराज व्यक्तिगत घटनाओं तथा अपने ज्ञान वा अनु- 
भव से बाहर के विषयों पर बिना विचारे लिख देते हे। आप फ़र- 
माते हैं:-- 

“अभ्यास छोड़ना किसी कारण स दिन्न उचाट हो जान का 
परिणाप हो सकता है और पूर्ण योगी बनने के लिए आत्मरशेन 
त्तक पहुँचना आवश्यक है। सो अभ्यांस छोड़ने की वजह तो 
स्त्रामीजी ने साफ़ २ पहिले ही बतादी और आत्मद्शेन की मंजिल 
तक न पहुँचने का दावा आप कर नहीं सकते ! मूख अनपढ़ सत्संगो 
का कान बन्द करके घूँ घूँ सुनने का भाव तो आप आत्मदशेन 
समभलें, पर स्त्रामो दयानन्द के योग से कभी आत्मदर्शन का 
सम्बन्ध न हो, यह है वह ज़ेहनियत जो पत्तपाव की अन्तिम 
पराकाष्टा तक पहुँची हुई कद्दी जा सकती हैं । 

३१--प्रष्ठ ८६७ मु० जी> च० स आप यह घटना पेश करते हैं:- 

“मसहाराया साहब ददयपुर ने सवाल किया कि जब मूर्ति पूजा 
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की आप मानते नहीं तो ध्यान किस को करें। स्वाभीजी ने कहा 
कि कोई चीज़ मान रूर ध्यान नहीं करना चाहिए | इंश्वर सर्वशक्ति: 
मान, सवसृष्टिकर्ता, सबनियन्ता, सवपालक अनन्त ब्रह्मण्डों का 
स्वामी इत्यादि है । ऐसो २ उसको महिम्ता का स्मरण करके अपने 
चित्त में उसका ध्यान करना चाहिये ।और उसकी अपार महिमा 
का वर्गान करना, संसार के उपकार में चित्त की वृत्ति लगाने की 
प्राणना करना यह ध्यान है” धारा ७४ भें लिखा है शरीर त्यागन 
से एह वे पूत्र जो यह तराका बताया इससे आपकी ध्यान को 
विधि का बाघ होता है, पर क्‍या पत॑जलि महद्दाराज ने योगदशन 
में ध्यान का यही तरीका बताया है।” 9 


(आय्य) साहबजो मद्ाराज की तकना भी क्‍या ही विलक्षण 
है, यदि मद्दाराणा साहब को मूर्ति के स्थान में इंश्वर गुण चिन्तन 
का उपदेश दिया जाता है तो आप समम लेते हैं, बस यही योग 
के साततें अंग ध्यान की व्याख्या है, परन्तु न प्रश्न योगाभ्यास के 
विषय का, न संकेत सातवों अड्भ ध्यान की ओर, केवल ख्याल *। 
थाद करने के भाव मात्र से ध्यान का शब्द यहां है। विद्वानों वा 
योगियों बाला या पूर्ति के द्वारा इेश्वर का छिये जाने वाला ध्यान 
यहां अभिप्रेत नहीं । स्वामी जी ने भी इसो साधारण आशय की 
दृष्टि स उत्तर दिया है । रोग, रोगो तथा अबस्था विशेष से नुस्खे 
भिन्न २ होते हैं। एक ही नुसख्ने का अन्धा धुन्ध प्रयोग किये जाना 
मूखेता है। अतः ध्यान शब्द का जान बूक कर प्रकरण विरुद्ध 
भाव बताना और उस पर एतराज़ करना सवंथा अनुपष्युक्त है। 

३२--रहा हाशिया वाला रीढ़ की हड्डी वाला नोट, यह भी 
आप की अदूर द्शिता का प्रमाण है | रीढ़ हो हड्डी भथवा किसी 
अ्रन्य स्थांन पर ध्यान लगाना भी सातवां अंग नहीं वास्तविक भाव 
धारणा नाम छूटे अंग हा है। संध्या के सनसा परिक्रमा मंन्नों , मेंपूब 
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पश्चिम, उत्तर, दक्षिण, ऊपर नोचे सब ओर मन को घुमाया जाता 
ओर इंश्वर के भिन्न २ गुणों का भिन्न २ दृष्टन्तों से चिन्तन करके 
मन पर उस भगवान को अपार मद्िमा को अंकित किया जाता है 
जिससे मन नम्न और शान्त होकर आत्मा के वश होता है और 
जैसे राजा के हो पहुँचऋर मिनने वाला घोड़े को कीले सर वांध 
कर स्वयं अन्दर जाता है वेसा ही शअ्रात्मा इंश्वर के योग के 
लिए मन का धारणा के द्वारा टिका कर आप परमात्मा का ध्यान 
करता है । अतः स्व्रयं समझने का यत्र करना चाहिए दूसरों को 
अत़ल मारन का उपाय न कीजिए । 


पछ््षः हे रईबटसादा2+-+ यह कब८५-+ अं पब८+-० अा:*० अतिपिब:- « हुए +च-- ० (0 
(/सग १२--राधास्वामोी तथा अन्य मत) 
(6) ध्यककरद-० कातपककए। + 2८० सुटकम:-० बूटी 3७.० + ऑफ: 7+ आपका ० 3 
३३--भाग, ३ ६५ से ७९ तक के प्रष्ठों में दूसरे मतों की बका- 
लत करके राधा स्वामी मत की लोक प्रियता तथा अपनी श्रसिद्धि 
आदि की वृद्धि की चेष्टा की गई है। इस विषय में मुख्य विचार- 
णीय बात यह थी कि पहिल अपन मत की पुस्तकों स दूसरे मतों 
की निन्‍्दा दूर कराते । जब आप किसी मत को सत्य नहीं मान, 
ओर सब का खण्डन आपकी पुस्तकों में मौजूद है तो इस प्रकार 
की चापलढू्मी से आप को कया लाभ मिल सक्कता है ? देवविए 
आपके यहां क्‍या २ल्‍्खिा है। 
(१) ब्रह्मा को जब कबीर साहब ने समझाया और उस को 
शौक़ हुआ कि सत्पुरुष का खोज करू, मगर कालने बहका दिया। 
(२) जो गुरु नानक के घर में हैं उनका यह ह्वाल है कि ग्रन्थ 
साहब का पोटबांध कर रख दिया है और आरतो उतारते हैं और 
डंडौत करने हैं । 
(३) ब्रह्मा से आद लेके जितन देवता हैं और राम कृष्ण से 
आद लेकर जितन अवतार हुए हैं उन सबका दर्जा सन्‍तों से नीच 
है भौर सन्‍्तों का दजो सत्र से ऊँचा है । 
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(४) यह सब कामदार और वज़ीर हैं और सन्त पादशाह है। 
८4, ३२४ । $ 

(५) बेद से आद लेके जितने शासत्र हैं और षटदर्शन हैं. और 
ज्ञितना पसारा इस लोक का है, सव नाश होंगे। एक सन्त बचेंगे 
ओर सेवक बचेंगे । ४७, ६४ । 

(६) हज़ारों ब्रह्मा, हज़ारों गोरख, दृज़ारों नाथ भौर हज़ारों 
पैग़म्बर तृष्णा की अप्नि म जल रहे हैं क्योंकि इनको सत्गुरु नहीं 
मिले, यह आप चौरास! के चक्कर से नहीं बचे, औरों को क्‍या 
बचावेंगे । यह सब निगुरे हैं । ४०, १५६ । 

(७) बाज़ प्रन्थ बरौरा की टेक में बेघे हैं और उसी को गुरु 
मानते हैं। अब ग़ोर करना चाहिए कि ग्रन्थ को गुरु मानने से 
क्या फ्रायदा ? ग्रन्थ तो जड़ है उसको कोई सवा नहों दो सकती । 

(८) पांचों शाक्षों का दोष तो वेदान्त ने निकाला और फिर 
वेदान्त का दोष अब सन्त सत्गुरु निकालते हैं । ४९, ८१ 

(९) इसी सबब से सन्‍्तों का वचन ओर बानी बेद्‌ और 
शास्त्र और कुरान और पुराणपर फ्राइक़ हैं यानी उनसे ऊँची हैं । 

((०) प्रन्थ और पोथियों में जो नाम लिखा है उसके पढ़ने 
ओर जप करने से कुछ हासिल नहीं हातता, नाम का रस्ता साध के 
संग से प्राप्त होगा । ८४७, २०६ 

(११) राधास्वामी नाम कुल और सच्चे मालक का नाम है 
जो इश्वर और परमेश्वर और ब्रह्म और पारत्रह्म, और आत्मा पर- 
मात्मा, खुदा और निवोण पद सब का निज करता है। (राघा 
स्वामी मत संदेश पृष्ठ १, धा० २ ) 

(१२) सन्‍तों की महिमा बहुत भारी है और खुदा और पर- 
मेश्वर दानो को पेदा करने वाल सन्त हैं, और उनकी गति को 
दोनों नहीं जान सकते | ( सारबचन हृदायत नाम प्रुद्ठ ४०९) 


४०७४ ] 
(१३) सार वचन में अनेक स्थानों में मतमतान्तरों का खण्डन 
लिखा है, देखिए--- ९ 


१ सक्ति सुनाई सबसे न्यारी, वंद कतेब न ताहि बिच री | ए० - 
२ जोगी ज्ञानी मर्म न जाना, अख मेरे प्यारे राधा स्वामी । १७ 
३ ब्र॒प्मा विष्णु मद्देश भुलानो सो मेरे प्यार शाथा स्वामी  ,, 
४ गौर सर्वि्री लछुमी न ज्ञानी, गति मरे प्यारे राधास्वोमी। ,, 
५ ठोष गनेश कुरम अज्ञानी, जल मेरें प्यारे राधा स्वामी | ,, 
६ ऋषि मुनि नारदादि भटकानी, थाह मेरे प्यारे राधास्वामी ।,, 
सनकादिक पित्रादिक न जानी सो मरे प्यारे राधास्वामी | १८ 
देवो देव रहे पछतानी, असल मेरें प्यारे राधा स्वामों | ,, 
ईएवर परमेश्वर भग्मानी, क्या मेरे प्यारे राधा स्वामों। ,, 
वेद कितब पुराण निदानी, मत मेरे प्यार राधा स्वामों। ,, 
अज्ला खुदा रखूल न मानो, अखस मेर प्यारे रायास्वामों | ,, 
इन भी भद्‌ नहीं पढचानी, जस मेरे प्यारे राधा स्वामी।, 
गंगा जमना सार न जानी, सो मेरे प्यार रादारवामा । ,, 
तीरध वरत जक लिपटानोी, है मेर प्याः राधास्वामी । ,, 
राम न ज्ञाना कृष्ण न जाना तुमका मर प्यार राधास्वामी | ,, 
सोता रुकमनि और पटरानो, खुन न मेरे प्यारे राधास्वामी। «३ 
ईला सूसा मरियम मानी, चूके मेरे प्यार राधा स्वामी। ,, 
कुलकर और मुर। देवी रानी, पाये न मेरे प्यार राधास्थामी |, 
कुतब पैग़म्बर ग्रोस रव्वानी, मिले न मेरे प्यारे राधा स्वामी । ,, 
हिन्दू मुललमान क्या जानी, सो मेरे प्यार राधा स्वामी | ,, 
नहीं श्रतम प'मातम धारा, जहां मरे प्यारे राधास्वामी | ,, 
घट शास्तर नहीं श्रादि पुरानी, जञद्दां मेरे प्यारे राधास्वामो। ,, 
पंडित मंष न शेख पदचानी, सो मेर प्याए राधा स्वामी | ,, 


राधास्वामी गिने न ब्रह्मज्ञानरो,राघास्वराप्ी थापे न जोंगध्यानरी। ४६ 
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राधास्वामी माने न रामहुणभारी, राधारवामो माने न ब्रह्माविष्णुरी 
रोधास्थामी पूज न शिव गनेशरी, राधास्वामी पूज न गोरञषरी ।,, 
राधास्थामी मान न कमर चमरी, राधास्वामी जपतप मान भमरी,, 
"धास्वामो माने न तीरथ बतरी ,रोधास्वामी मान न शास्सिस्तृत री 
रायास्वामों वतपूता न धाररी,राधास्वामी पिन्रपूज्ञा न काररी ५७ 
राधास्वामो ज़ात न पांत रखरी, राधस्वामी द्विदु न तुक गहेंरी,, 
राधास्वामी वर्ण श्राभ्रम न गायेरी,राधास्वामी मिथ्वाभमं खुनायेरी 
राधास्थामी वेद्‌ कितेब उड़ायरी रा० स्वा० मसजिद वांगछुड़। ये री 
राधास्वामी काबान हज्ञ करायरो,रा०स्वा० कुरां न वज़ोफ़ा पढ़ायेंरी 
राधास्वामी की दै प्रथममंज़िलरी, सो सब मत सिद्धांत समभरो 
राधास्वामो पहिली मज्िल कद्दीरी, सब मतका सिद्धांत वहीरी ,: 
कोटिन जन्म रहे कोदे काशा, वेद्‌ पाठ आर ती 'थवालों । १४७ 
जप तप संजम बहु विधि करई, भेष बनाये विद्या पढ़ई | ,, 
पिछलों की जो थार टेका, जिनको कभां श्रांस् नहीं देखा। ,, 
पोधथिनमें छुनी उनकीमहिमा, टेक बांध मन सबका भरमा | ,, 
अब इनको जो काई समझाने, टेक छोड़ते जीव सा जावे । ,, 
कोई शिव ओर कोई विष्णु की, कोई राम आर कोई कृष्शकी ।,, 
कोई देवी कोई गंगा जमना, काई सूरत कोई बारों घामो। ,, 
कोई मथुरा केाई टक मुरारा, मदन माहन काई कुअ् धिद्वारो | ,, 
काई गेकल काई बलभाचारी कोई कंठो माया गल धारी | ,, 
कोई भचार कोई संध्या तपंण, कोई गायत्री कर समर्पण | ,, 
काई गीता काई सागवत पढ़त, कथा पुराण नम से खुनते । १९८ 
कया दोंदू क्या नानक पंथी, क्‍या कबीर क्या पल्लट्‌ संतों | ,, 
सब मिल करत पिछली टं को, वक गुरू का खोज न नेका । ,, 
जा साधन थे पिछले जुगके, सा कलेज्ञुग म किए प्रमा ॥। १७४ 
सूरख प्रांगी मन सेलानी, से। अटके जल ओर पाषाणश | ,, 
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बुद्धिमान अभिमानी जो नर, विद्या नारि के हुए गुलाम । ,, 
बाक़ी जीव बीच के जितने, ना घूरल ना श्रति बुद्धिमान । ,, 
जप तप ब्रत खंज़म बहु धोखे, पंच अप्नि में जले निदौन । ,, 
भटक २ भटका4। सब जग, केाई न लगाया ठोर टठिक्रान | ,, 
वेद शास्त्र और स्मत पुराना, पढ़ना इनका विरथा ज्ञान। १३६ 
पंडित भष पेट के माँ, वह संतन पर करते ताट।,, 
यह चौरोसी चक्कर मार, फिर फिर गिरते चारों खांन। , 
पिछले जुग की विदूया पढ़ते, कोई न्याय वेदान्त बल्ान। ,, 
चेद्‌ पुरागा शास्त्र परमाना, दे दे ज्ञीयन श्रथिक भुलाया | ४३६ 
बहुनक जीव बंधे श्रत स्मप्ृत, संत वचन परतोत न लाया 3२७ 
फिर फिर मांगे वेद प्रमाना, उन उस घर को मेत सुनाया। ., 
जब नहिं वेद वेद का करता, तब का भेद्‌ संत गुदहराया। ,, 
उस घर मर्म वेद नहिं ज्ञान, फिर क्योंकर परमान खुनातआ | $ 
संत बिना कोई मम न जान, वेद कुतव कहाँ से लाया | ४३८५ 
बह तो तोन ग़ुनन में बरते, काल बचन कानन खुनायां | ,, 

वह दयाल पद कोई न पावे, निरगुण सरगुगा चक्कर खावे | ४४० 
ओर मते सब काल प वार. दिए सुखल्लमान सब सारे । ४४७ 
जैनी और अंगरेज़ बिया?, इंसा पारसनाथ पुकाोा | ,, 
वह ईसा को बेट। माने वदह्द तीथकर उनको माने । ,, 

यह तो बात सही में मान्‌', पर इसमें हक भद्‌ बल्लान । ,, 
लिरोकी कौ नाथ जो कहिए. इंखा उसका बेटा सहिर । , 
तीर्थंकर भी उसको जाना, नाम निरज्ञन कहें निरयाना | ४५८५ 
पद्‌ निरबान कहें हैं जेनी, उनके मत की सब हम चीन्द्वा | ,, 
राम ब्रद्म हिदु कर बोले, अ्रज्ञो खुद। मुललमां तोज्े । » 
खुद खुदाय का मम न जाना, राम अ्रह्मका नाम छिपानो ,, 
राम ब्रह्मत बह पद आगे, चोथा लोक सन्त जद्दां लागे । ,, 
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गाथा स्थामी कहत बुककाई, त्यागों कष्प ( काल ) लखार | ४२० 
सन्‍त धाम हन सेद न पराया, काल हुआ यह कृष्णा मुरार । ४१९ 
यहही हाल तुम राम विचारा, दोनों हैं इकतार | है 
राम कृष्ग देऊ जग में आय, काल चघरा अबतार | मा 
राधा स्वामी कह समभावे, कृष्ण गम देनों तज डार | ४२१ 
दूस झतांर काल के जाना, सब ही से तुम गहे। किनार । ,, 
सन्त पुकार भेद वेद पशु माने नाहीं. 
अब क्या करें उपाय जाव पड़े सब्र श्रम में । 
सेक वेद में जा पड़े नाग पांच डल खाये । 
जन्म २ दुख म॑ रहें गाव॑ भर चिन्लाय । 
षट शास्त्र ओर चारों वेदा, यह सनन्‍्तन ने किये निषेधा | 
यानी अपनों जुदों बनाई, मूख इनस विधि मिलाई । 
वेद पुरान कुरान न जाने, बह गति अगम अथाया | १० 
ज्ञात नरंजन मर्ग न जाना, अच्चर लग सब पा! लहाया ।११ 
ज्ञानी ज्ञागी सब थक बेडे, वह पद शिन्‍्द्द न पाया । १२ 
ब्रह्मा विष्णु महादेव गे।रख, इन को माया लुभाया | 


सर्ग १३- स्वामी जी का खंटनांत्मक कार्य 


| अहाकयद-० चुप ब2-+ रहुटब:*-० धु६<+-+ ्ूुच+<८र+ आशय ० ४॥+<८2-० रूत+<८३-+ चाहटपबदा-० । 
अप: ५०+ १ हम-७ब: ०-० बहु-#ब८:-० आई कक+-० पट फ॑े:ं+ वा ब+-+ ादिप्बाए) ० चाट पंथा:+-+ चहहप्पकर ++ 


३४--साहब जी महाराज अपनी तथा अन्य सब मतों की 
ओर से की गई स्वामी जी की निन्‍दा का तो ख्याल ही नहीं करते 
हां स्वामी जी की सद्भाव पूर्ण सच्ची आलोचना को जिसका यथाथ 
नाम स्तुति है, बुरा श्ताते हैं। भूमिका में आप स्वयं लिखते हैं कि 
“तवारीसन बतलाती है कि हमेशा से यह दस्तूर चला आया है 
कि महापुरुषों ने अपनी तालीम का आम प्रचार करते वक्त खंडन 
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ब मण्डन दोनों से काम लिया क्योंकि उनको दिली आजू यह थी 
कि सब साधारण प्रचलित ग्रलतियों से भिज्ञ होकर इन स बचें 
ओर अपने अन्तिम लक्ष्य के सत्य मार्ग पर चलें। यह सत्य है कि 
उनके इस प्रकार के उचित एवं द्वितकर खंडन से अनेक मूख्र दुखी 
हुए और उन्हें अपने मत का शत्रु समभने लगे परन्तु वास्तव में 
महापुरुषों की कभी यद्द इच्छा न थी न श्रागे होगी कि किसी का 
दिल नाहक दुखायें ।” 

३५ क्या यह आश्चये जनक बात नहीं कि ऊपर के शब्द 
लिखने वाला पुरुष महर्षि दयानन्द के खण्डनात्मक काय्य पर दोष 
दे श्रथवा अन्य मतों का कोली चुक बन कर आये समाज के 
विरुद्ध उन्हें शेह देवे । 

(१) स्वामी जी कहते हैं खाली नाम स्मरण से फल नहीं होता 
मिसरी २ कहने से मुँह मीठा और नीम २ कहने से कड़वा नहीं होता । 
आप फ़रमाते हैं अर्थ को समको और उसके अनुसार आचरण 
करो । जैस इश्वर न्‍्यायकारी है तो जैसे वह पक्षपात रद्दित होकर 
न्याय करता है ऐसे ही तुम भी कभी अन्याय का व्यवद्दार न करो 
इस प्रकार एक नाम से ही मनुष्य का कल्याण हो सकता है | साहब 
जी मद्दागज फ़रमाते हैं यह विधि इश्वर गुणों के चिन्तन की है, 
नाम स्मरण की नहीं | इन शब्दों से आप अपने ही कथन का खंडन 
करते हैं । म्थमाध्याय में हम सिद्ध कर चुके हैं कि श्राप नाम और 

नामी के सम्धन्ध को मानते हैं और नामी की यथाथ स्थिति उसके 
गुणों में बन्द है असः नाम से जो गुण ज़ाहिर होता है उसका 
सम्बन्ध विद्या, बुद्धि, क्रिया, स्वप्रकार से स्वामी जी नाम स्मरण 
के साथ जोड़ते हैं और नाम का स्मरण तथा गुणों का चिन्तवन 
जब एक ही भाव रखते हैं तो आक्षेप केसा १ 

(२) आप कहते हैं ऐसा है तो पातंजल महाराज ने नाम के जप 
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पर क्यों ज्ञोग दिया है हम कहते हैं उनका भो वही आशय है जो 
स्वामी जी का है आप स्वयं “तज्जपस्तदथे भावनं” के सिद्धान्त को 
मानते हैं । 

(३) श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ वाले प्रमाण का भी यही भाव है । 

“अपनी देह को नीचे की अरणी और ओश्म को ऊरर की 
अरणी बनाकर ध्यान की रगड़के बार २ करने से छिपी हुई आग 
की तरह परम ज्योति का दर्शन करो । अरणी अकेली से आग नहीं 
निकलती दो की रगड़ से निकलती है ऐसे ही मन में आओश्म के 
अथे सहित जप ओर चिन्तवन की रगड़ से आत्मा में ज्ञान रूपी 
अग्नि प्रचण्ड होतो है और परभात्मा का दशन होता है ।” 


३६--गुरु नानक साहब सम्बन्धी स्वामीजो के शब्दों की आ * 
में आपने आर्यो' और सिक्‍खों को हानो नहीं पहुंचाई अपनी 
नियत पर परदा पड़ सकन को असम्भव कर दिया है। रास्ते में जो 
इंट गिर पड़ी थी उसे उठाकर एक पत्त के माथे पर मारा है। स्वामी 
जी ने गुरु साहब की बहुन प्रशंसा की । केवल इस विचार से कि 
निर्दोष निश्रोन्त एवं पूर्ण केवल एक परमात्मा है और उसी सच्चे 
इश्वर की भक्ति आदि सब का कतंव्य है, उन्होंन मनुष्य गुरुओं 
के नश्वर तथा अ्रांत होने का वन कर दिया । स्वामी जी के किसो 
शब्द को यदि कोई आधय्य वा सिख सत्य न माने या संदिग्ध सा 
सममे तो इससे ञआ्आाय समाज पर कया असर पड़ सकता है विशे- 
पतः जब आंय्य पुरुष गुरुजी के गुण गाते तथा आपको भरी 
सभाओं में धर्म रक्षक तक कहते हैं। हम स्वयं अनेक पुस्तकों में 
आपकी सरल वाणी में धरम के गूढ़ रहस्य पाकर आप के अनुभवी 
ज्ञान की अने# पुस्तकों में प्रशंसा करते आ रहे हैं अतः शुद्ध भाव 
पूण आलोचक को केबल सिद्धान्त सम्बन्धी आलोचना तक ही 
अपनी सम्मति को सीमित रखना चाहिये । यदि किसी शब्द पर 
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किसी को गिला था तो वह हो चुका । इस समय हमारे मनन्‍द भग्य 
से अथवा सृष्टि नियमानुसार शोनों महापुरुष हमारे बीच में नहीं 
हैं और हम सब इस विषय को दर गुज़रकर चुके अतः सोई कला 
जगाने की यह चेष्टा श्राप के लख पर ही कलंक हैं। 

' दकनननकपपर८+-- जम 5 आकुननमनरक27०००३७ इडहनूनाार2220७ फुु--न-कबल++य व 

( श्र ५ है 
[ सर्ग-- १ ४, वेदिक धरम ही सब्त मत है | 
५ मई. >> 200 2“: ब-- का ० >> 8 ाललइंआ 
३७--सन्त मत के नाम से बड़ी श्रांति फेलाई जाती है मानों 
सन्त मत वेदिकधम का विरोधी है। 'साधकी महिमा वेद न जाने! इस 
प्रकारके बचनोंमें साध शब्दस यह आशय नहीं होसकता कि योगादि 
सिद्धियों वाले साधु जो आन्तरिकर अनुभव से ज्ञान का दशेन करने 
वाले हैं, वह शब्द मात्र वेद से लाभ नहीं पा सकते | उपनिषद के 
कथनानुसार वह अपरा विद्या में हें। परन्तु स्वार्थान्ध मनुष्य इस 
प्रकार के बचनों से अपनी प्रयोजन सिद्धि करते और सनन्‍्तमत को 
प्रथक तथा ऊ'चा मत कहते हैं । न तो इनके पास सन्त मत का 
कोई प्रथक ग्रन्थ है न परम्परागत सन्त मत के सिद्धान्तों का पता 
दिया जाता है सन्‍्तमत के नाम से प्रायः परस्पर बिरुद्ध बातें यह 
लोग पेश करते हैं पर हमारा कथन यह है कि वेदिक धर्म ही सच्चा 
सन्‍्तमत है। राधा स्वामी लोग गुरु नानक और कबीर साहिब को 
सन्त मानते हैं पर आप हो कद्दते हैं कि 
कया नानक क्‍या दांदु पंथी क्या कश्वीर क्या पल्टु सन्‍्तो | 
सब मिल करते पिछुकी टेक़ा वक्त गुरु फा खोज्ञ न नका ॥ 

अथोत्‌ नानक कबीर आदि कोई मानने के योग्य 'नहीं क्योंकि 
यह सब पिछलो टेक श्रथौत्‌ पुराने धर्म पर हैं। न केवल यह संतों 
की बाणी भी उन्हें ऐसा ही सिद्ध करती है यहां सब से बढ़े सन्त 
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गुरु नानक साहब के अनेक प्रमाण हम पेश करते हैं | 
(१ वेदों में नाम उत्तम सो सुने नाहीं फिरें ज्यों बेतालियां । 
कहाँ नानक जिन सच तज्यों कड़ लागो तिन जन्म जुगे हारियां ॥ 
(२) असख प्रन्थ मुख वेद पाठ (३! पातान्ा पाताल लख 
अआकाशां आकाश ओड़क २ भाल थके वेद कट्टन इक बत (७४) 
सुनिय जोग जुगत तन भेद । सुनिये स्मृत शासत बेद ।॥| (५) एक 
ओरोंकार वेद निमय (६) चच्चा चार वेंद्‌ जिन स जे चारे खानी चार 
जुगां (७) दीपक बले अंधेरो जाय वेद पाठ मत पापां खाय, (८) 
चार पुकारें तू ना माने, खटवो एका एक बखाने। (५) सनन्‍्तसभा 
मिल करों बखान-स्मृत शासत वेद पुराण | ( ०)वाचे वेद न विचारे 
आप डुन्बे क्‍यों पितरा तारें ( १) सन्‍त सभा की निन्दा करते डूबे 
सब अज्ञान, शास्त्र वेद कीं विधि नहीं जानी व्यापे मन की मान 
(१२) वेद शास्त्र को तर4न लागा तत्त जोग न पछाने (*३) शाह्र 
वेद स्मृति [सर तेरा सृष्टि चरन समानी (१४ वेद बखान करत 
साधु जन, भाग हीन सममे नाहीं खल, (१७५) हरिजीओ हंकार न 
भावे वेद कूक्की सुनावे (१६) वेद कतेव कही मत झूठे झूठा जो न 
विचारे (१७) शास्त्र वेद सोध सोध देख मुनि नारद बचन पुकारे, 
(१८) दीन दुना आथम होय मार अथवेन थम खलोता (भाई गुरद स 
(१९) बेद अथंदान बाहरे जे कोय कर्म करे निस सिर ग़ज़ब शैतान 
दा रब्बन ढोइ दे (२०) घोखे शास्त्र वेद सब आन न कथत कोई 
(२१) वेद पुकारे वाचिये बानी ब्रह्म व्यास (३२) भाईरे गुरु विन 
ज्ञान न होई पूछे अद्य नारदे वेदव्यास कोई (२३) अथवंबेद पख्य ग 
सकल पाप नख्यंग (९४) ऋग्वेद पत्यंग सकल पाप नख्यंग 
(२५) बेद की रीत को त्याग करे न क्रिया को सान सो सिश्ल 
सदावे (२६) वेद शासत्र गुरु वाक को धारे और व्याध सम सगरी 
दारे (२७) देवे खबर खुदायही वेद कतेव सुनाय (२८) चार कतेव 
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कुदरती मन्‍्ने पते कयूल (२९) चार कतबां सोध के श्रापे पाक रसूल 
(३०) मन अल्ला दे कौल नू मनन कतेबां चार, अरबा अनासर मन्न 
तू' जो चार अल्ला दे यार । 

३१- इस प्रकार के सारे बचन सिद्ध करते हैं कि गुरु नानक 
साहब्र तथा आपके अनुयायी बेदिक धर्म को हो मानने वाले हैं। 

३२--गुड साहब आर्यो कीभाँति सत्य को सबंदां एक रस 
मानते हैं । 

सच पुराना ना थिये नाम न मेला होय, 
सच उरे खब कोई सब थक रहे खलेय | 

३३--यह केवल इस वेद वाक्य का आशय है किः-- 
पश्य रेव काव्यं न जी ति न ममार 

३४--स्वामी दयानन्द की तरह' गुरुजी भी एक धर्म को सब 
यतों में व्यापक मानते हैं । 

नो सौ नदी निनानवें मित्ते समुन्दर जाय, 
सत समुन्दर ओहडिया नदियां अन्त न पाय ! 

न केवल सच्चे सन्त सब वेदादि सत्य शाझ्लनों के भक्त हैं, कोई 
भी सन्त ऐसा नहीं हुआ, जो राधा स्वामी को मानता या कभी 
इस नाम तक का भी रवादार रहा हो । हां वेदिकधर्मियों के ओ शम्‌ 
इंश्वर, परमेश्वर, हरि, राम, कृष्ण, ब्रह्म, पर ब्रह्म, भगवान, सीता- 
राम, त्रिलोकीनाथ, प्रभु अथवा साहिब, साइ, भह्ला, ,खुदा आदि 
शब्द द्वी बोलते वा लिखते आये हैं देखिए:-- 
कबीर साहिय--अआदि नाम निर्ज मक्त हे ओर मन सब डार | 

कहे कबीर निज्ञ नाम बिन दृड़मुआ रूसार ॥ 
सखुमिरन से सुख होति है सुमरिन से दुख ज्ञाय | 
कहे कबीर सुमरिन किए खाए माहि समराय ॥ 


रैदास सादिब- रंदांस कद्दे ज्ञा के हदे रहे रेन दिन राम । 
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सों भगता भगवयन्त सम क्रोध न व्यापै काम ॥ 
रेदास रात न सोइया, दिवस न करिये स्वाद । 
अहिनिसि दरिजो सुमिरिय छांडि सकल प्रतिवाद ॥ 
गु० तुलसोदारू---गाम नाम मनि दीप घरू, ज्ीह देहरी द्वार । 
दाद दयाल साहिब- दादू राम संभालि से जब लग छुखो शरीर । 
फिर पाछे पल्ित।हिगा जब लग मन धरे न घीर ॥ 
मेरे संसा को नहीं जीवन मग्न का राम | 
सुपने ही जनि बीस! खुख हिरदे हरि नांम॥ 
बाबा मलकदास जी--जीवहेूँ ते प्यार अ्रिक लागें मोहि राम, 
बिन हरि नाम नहिं 6ुक और किसी से काम । 
साहिब मरा सिर खड़ा पलक पलक सुधि लेई। 
जबही गुरू किरपां का तबहि राम कछु 'ेई ॥ 
सुन्दरदास सा०-- सुन्दर सतगुरु मिहर करि निकट बतायो राम | 
जहां तहां भटव.त फिरे काहे को बे काम ॥ 


घरनीद।स जी--धरनी धोग्त न लाइये कब हीं अपनी ओर | 
प्रभु सों प्रीति निधाहिये जीवन है जग थोर | 


यारी सोहियजी--ननन आगे देखिए तेज पुञ्ञ जगदीश | 
बाहर भीतर रमि रहो सो धरि राखो सोस ॥ 


दरिया साहिब--दरिया नाम है निरमली पूरणा ब्रह्म अगाघ । 
कहे सुने सुख ना लहे, सुमिरे पावे स्वाद ॥ 
दरिया हरि फिरपा करी बिरहादिया पठोय ॥ 
दुललनदास जी-नाम पुकारत रामजी लागहि भक्त ग़ुद्दारि। 
दुलन नांस सनेद्द को गहि रहु डोरि संभारि ॥ 
राम राम दुइ अच्छरे, रट निरन्तर कोई । 
दूल्लनन दीपक बरि उठे, मन परतीत जो है।ई ॥ 
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बुज्ला साहब- आठ पहर चोसठ घरी जप बुल्सो घर ध्यान | 
नहिं जानो कौनी घरी आइ मिले भगवान ॥ 
केशोदास जी-पंच तत्त गरुन तीन के पिज़र घड़ अनन्त । 
मन पंछी सो एक दे पार घ्रञ्म को तंत ॥ 
चरग.दृसजी-आादि पुरुष किर्पा करो लब झोगुत छुटि जांदि | 
साथ द्वोन लच्छुन मिले चरन कमल की छोदि ॥ 
तुम्दरी सक्ति अपार है लीला का नहिं अब्त | 
चरनदास यो कहत है ऐसे तुम भगवंत ॥ 
यह सिर नथे ता राम कू' नाही गिग्यि टूट । 
आन देव नई परखिये यह तन जावे छूट.॥ 
घुल्लेशाह-वुज्ञा हे।र न गछड़ियां इक अज्लञा अज्ञादी गन्न ! 
कुज्ञ रोला पाया आलमां कुज्ञ कारज़ां पाया भल्ल ॥ 
बुल्ला श्र सिक्र हायों रब्बदा पुलामत हाई लाख । 
लेग काफ़र काफ़र आखोे तू आहे आद्दो आ्राख । 
ब॒ुन्ला भ्रच्छे दिन तां पिछछु गए, जब हर किया न हेत । 
अरब पछुतावा क्या करे जब चिड़ियां चुग लिया खेत ॥ 
सहमोबारज्ञी-मोल छिमा संताष गह्ठि पांचों इन्द्रीत्ीत । 
राम नाम ले सददजिया मुकि हान की रोत ॥ 
सहजे भज्ञ हरि नामकू तजोे जगत सनेह । 
अपना ता केई है नहीं अपनी सगो न देह ॥ 
दयाबाईजी-जे जें पर मातन्द प्रभु परम पुरुष अमिराम । 
झन्तरजामी कृपानिधि दया करत परनाम | 
गम नाम के लेत द्वी पातक भरे अनेक | 
रे मत हरि के नाम की राखा मन में टेक ॥ 
रारीबदासजी-दिल के अन्दर देहरी तद्दां मिले भगवान 
सोहिब तेरी साहिबी कैसी जानी जाय ॥ 
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ब्रिसरेजु से भीन है नेनों रहा समाय | 
अनन्त कोटि ब्रह्मरड का रचनहा।र जगदीस ॥ 
ऐसा सच्छु रूप घरि आन विगज़ा सीस । 
गुलाल जी-ओभोअ्कार समाइले। जात सरूपी नाम । 
जिन यह बह्य विचारलो सेई गुरु हमार ॥ 
पलट्ू जी-राम नाम जेहि मुखन ते पलटु हाय प्रकास । 
तिन के पद वेदन करों वे साहिय में दास ॥ 
तुलसी जी-जे तिरलेाकोनाथ की माया है बलवान 
सो सिद्धि सिध सब कहें आप रूप भगवान ॥ 
यदि पुस्तक वृद्धि का भय न होता तो सब सनन्‍्तों की बानी से 
राधा स्वामी मत की शिक्षा का पूरा खणडन दिखाया जाता तथापि 
ऊपर के प्रमाण मुख्य बात के प्रबल प्रमाण हैं । 


यु 


११ ०५ ७४ ० ज/, ०० ७५ ३७५ ०८ ०५ ७४०, ७४० २३५ ३७५ १९५ ७५ ३७५४ 

# सर १५- जेन, इसाई और इसल।म 

गा शा 77५ 25 ४७ ४5 २२४४४ शछ रा 75 75 टर छोर २४ 7४ 

३९- जैनियों के विषय में स्वामी जी के एक दो वाक्य उद्घत 
किये गये हैं पर ग़लती कोई नहीं बताई गई । इसाई सत के विषय 
में स्वामी जी के इन शब्दों पर आक्षेप किया है कि “मसीद्द ने जो 
यह कह्दा कि तोबा किये ओर बच्चों की मानिन्द बने बिना आसमान 
की बादशाहतमे दाखिल न हो सकोगे” यह दोष युक्त है । साहबजो 
महाराज छोटे बच्चों के शन्द से मासूम या निष्पाप का भाव लेते हैं, 
ओर स्थामी जो का आशय यह है कि .विद्या तथा विचार शून्य 
बाल बुद्धि लोग असम्भव सी वा अयुक्त बातोंको मान लेते हैं.। पर 
निष्पाप द्वोने पर भी विद्या सम्बन्धी न्‍्यूनता दूर नहीं होती और 
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मनुष्यक्ृत मतों को विद्या तथा बुद्धि के दोष से ही माना है अतः 
स्वामी जी का रिमाक युक्त एवं सत्य है । 
४०--स्वामी जी ने बाइबल पर एक एतराज़ किया है कि 
सितारे तो अनेक लोक है उनका वा फ़ौजों के गिरजाने का वर्णन 
सत्य नहीं और चू कि ईसा बढ़ई पुत्र था संभव है वह बढ़ई 
पेशा रहा हो साथ ही लोग अशिक्षित थे अ्रतः उसका ऐसा 
लिखना और लोगों का इसे मान लेना साधारण सी बात है। 
साहब जो बिना फ्रीस के वकालत करते हैं कि बढ़ई के घर जन्म 
लेने से उन का बढ़ईे का काम करना माना नहीं जा सकता। 
परन्तु नत्री बनने से पूव उनके किसी और काम करने का पता 
नहीं देते, दूसरे खानदादी काम कम करने का अनुमान प्रायः 
प्र्यक मनुष्य के विषय में हो सकता है। तांसरे स्वामी जी के 
शब्दों से केवल ऐसी संभावना पाई ज,ती है अतः इस पर वबाद- 
विवाद ले बेठना विचार शून्यता का परिणाम है । 
४१--वाइवल में पहिला शब्द है 'इव्तिदा' वैदिक सिद्धान्त 
के अनुसार काय्ये जगत का आद होता है परन्तु हर प्रलय के 
पश्चात अ्रथोत वतंमान रूष्टि से पहिले भी बार बार उत्पत्ति हुईं 
है । परन्तु बाइवल स यह पता नद्दीं चलता इस लिये स्वामी जो 
कहते हैं ऐसी अपूर्ण तथा सन्दिग्ध शिक्षा युक्त पुस्तक को इश्वरोक्त 
मानता और पूर्ण, निश्रन्ति वेदमत को न मानता अनुचित है। 
इस युक्तियुक्त कथन पर भी साहब जी फ़रमाते हैं कि क्‍या 
वेदानुयायी ही ईश्वरीय रचना का हाल जानते है | हम कहते है, 
निःसदेह ऐसा ही है । न मनुष्यात्पत्ति के विषय में वैदिक धर्मी 
अनभिश्ष हैं न प्रवाह से अनादि रचना के पम्बन्ध में । ऐसा ही 
यह कहना भी ठीक लहीं » एक व्यक्ति के उत्तर न दे सकने से 
ईसाई मत मिथ्या हद द्वो खकता, हम कहते हैं कि स्त्रामी जी के 
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शब्दों का व्यक्ति से सम्बन्ध ही नहीं आप में हिम्मत है तो किसी 
और से ही यह निश्च + करवा दीजिये कि बाईबन उत्पत्ति के प्रवाह 
को मानती है । 
४२--हज़रत मसीह के जन्म सम्बन्धी आक्षेप के विषय में 
कहा है कि यदि आदि सझूटष्टि में हज़ारों मनुष्य माता पिता के 
बिना उत्पन्न हो सकते हैं तो एक बालक के पिता के बिना पेदा 
होने मे क्या आपत्ति हो सकती है, हम कहते हैं बिना माता पिता 
के तो हज़ारों लाखों हुये उस समय जब माता पिता न थे और 
बिना बाप के पेदा हुआ केवल एक, वह भी उस समय जब प्रत्यक्ष 
रूप से पिता से पैदा होने का नियम निविंवाद रूप से प्रचलित 
है और इस नियम के विरुद्ध कोई उदाहरण बाइईवल की युक्ति में 
नहीं मिलता । प्रथम तो बाइवल स ही पिता का प्रमाण भी 
मिलता है और दूसरे स्वामी जी रज और वीय्य के मेल के 
असली नियम का अमथुनी सृष्टि में भी अभाव कहीं नहीं कहते 
अतः नियम दोनों में एक है । आदि काल में भूमि का गर्भाशय 
है और इस समय माता के उद्र में बह गर्भाशय सुरक्षित है। 
जब पूवकाल में भी अन्नाद रेत” अथात्‌ अन्न से वीय्य और 'रेतसः 
पुरुष:” अथात बीग्य स मनुष्य के पेदा होने का नियम है तो बिना 
बाप के पेदा द्वोना न आदि काल में हुआ न अब हो सकता है। 
४३--दीन इसलाम सम्बन्धी पहिला आक्षेप स्वामी जी की 
आलोचना पर है कि जब वेद में सब प्रथम त्रह्म का ओरेम नाम 
है तो कुरान की बिस्मिक्ा पर एतराज़ केसा ? परन्तु अक्षेत 
अलाह के नाम पर है ही नहीं, वल्छि इस पर है कि “शुरू करता 
हूँ साथ नाम अछा के” इन शब्दों से आरम्भ करने वाला मनुष्य 
सिद्ध होता है, जो सबे प्रथम अ्रह्ला का नाम लेता है। यह उपदेश 
नहीं दिया गया कि है मनुष्यो | तुम आरम्भ में अछा का नाम 
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लिया करो, न जैसा कि स्वामों जी कहते हैं, यह लिखा है कि. 
मनुष्यों को उपदेश देने के जिये आरंभ किया जाता है श्रतः अति 
उत्तम काम करने और खुदा का नाम लेकर शुरू करने पर भी 
यह शब्द खुदा की ओर से नहीं । आप बवेसे भो इसी शैली का 
सम्बन्ध बताते हैं परन्तु भाष्यादि के शब्दों से परिणाम निकालना 
ओर मूल मंत्र पर विचार न कर सकना आप पर ही दोष लगाता 
है। इस के अतिरिक्त आप वाला झाशय इस विस्मिल्ला के पश्चात 
आई हुई सुराफ़ातहकी इन दो आयतों से पूरा होता है “अरुहम्दु- 
लिडा हेरव्विल आलमीन अरहमानिर हीम |” जब इन में अल्ला, 
रहमान और रहीम के शब्र मौजद हैं तो पहिली विशिनिल्ला निश्वय 
अनावश्यक थी । इस देतु से एक और पुनरुक्ति दोष भी सिद्ध 
है तथा आप की वकालत व्यथ है। 

४४--आदम को सिजदा न करने पर शैतान के साथ जो 
खुदा का वाद-विवाद हुआ, उस पर स्वामी जी ने कद्दा शैतान ने 
यह बातें ,खुदा से सीखी होंगीं । साहब जी उत्तर देत हैं श्वेता 
श्वतरोपतिषद में भी तो कहा है कि “महेश्वर यान माया का मालक 
माया का पसारा फेलाता है और जीव बेचारा माया के सामान में 
बंधता या फैलता है। आप गीता अ्रध्याय १८ श्लोक 
६१ का इशारा भी देते है कि इेश्वर अपनी माया से सब्र को 
घुमा रहा है भानो यह सब जोव कुम्दार के चक्रपर चढ़े है। परन्तु 
कृपानिधान ! यह 'मुदृइ सुस्त गवाह चुस्त वाली बात है। कोई मुस- 
लमान साथा और शेतान को ए5 नहीं मानता । उपनिषद वाली 
माया तो है प्रकृति और गीता के इस श्लोक वाले माया शब्द का 
अथ इश्वरीय ज्ञान या क्मसम्बन्धीन्याय निपम तथा प्रकृति दोनों हैं 
अतः माया ओर शैतान का मेल कंसा १ रद्द यह कहना कि दज़ारों 
लाखों मनुष्य एक से एक बढ़ कर पाप करते हैं और ब्रह्म वा 
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पार ब्रह्म को जाहिरा कुद्ध पेश नहीं जाती, इस का उत्तर आप 
के शब्दों स हो मिलता है कि ज़ाहिर तो ऐसा होता है छि 
ब्रह्म की पेश नहीं जाती परन्तु बुद्धिमान जानते हैं कि वास्तव में 
पापी अवश्य ही दंड पाते और इस में सत्रथा विवश है । 


४५--वहिश्त सम्बन्धी स्वामी जी के एतराज़ पर आप फ़रम.ते 
हैं कि ब्रद्मलोक में भी तो स्त्रियों की विद्यामन्ता पाई जाती है । 
छांदोग्योपनिषद्‌ प्रपाठड ८ खण्ड १२ में लिखा है कि त्रह्म लोक में 
पहुँचकर मनुष्य का आत्मा निमल हो जाता है और परम ज्योति 
को प्राप्त होकर अपने असली रूप में प्रगट होता है वहां वह उस 
शरोर को जिसमें वह जन्मा था स्मरण करता हुआ ख्तरियोंके, यानों 
के, विज्ञातियों के साथ हंसता खेलता और आनन्द भोगता हुआ 
विचरता है” इस मंत्र में आपने घोर अनथ किया है कि “'नोपज़न्म' 
में जो नकार था उसका अथ छोड़ कर याद न करता हुआ को 
जगह याद करता हुआ' लिख दिया है ओर अपने पाप के आधार 
पर दोष उपनिषद्‌ को दिया है। परन्तु वास्तव में यहां शरीर धारी 
जीवात्मा के सारे सांसारिक सम्बन्धों को भूल जाने और शरीर 
रहित होकर आनन्दपूवक विचरने को मोक्ष का लक्षण बताया 
गगञदै 

अथव बेद के जिन मन्त्रों के विषय में इस लेख में भ्रांति 

फैलाई गई है उन पर अन्यथा विस्तार पूर्वक विचार किया गया है 

यहांवह बताना पर्याप्त होगा कि “इन्द्र उनका शशन नहीं जलाता” 
इससे सांसारिक काम भोगकी शक्तिका संकेत नहीं किन्तु स्वाभाविक 
प्रेमपूें पविन्न शक्ति अभिप्रेत है जो कारण शरीर अथांत्‌ स्थूल 
शरोर रहित आत्मा का।'स्वाभाविक गुण है जो कभी नष्ट नहीं 
होता । 

४६-स्वामी जो कुरान के इस कथन पर ऐतराज़ ऋरते हैं कि 
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“अछ्ला आफ़ताब को मशरिक से लाता है तू मग़रब से ल आ ।” 
अ।शय इससे यह है कि मशरक़ और मगरग़ारब कोई स्वतन्त्र तथा 
प्रथक्‌ स्थान नहीं | परन्तु साहब जी ने समझ लिया कि सूरज के 
आते जान पर एतराज़ है और इसलिये आप छांदोग्य ३-६--४ का 
प्रमाण देते हैं | परन्तु उसमें आना जाना का शरद ही नहीं । पूव से 
उदय और पश्चिम में अस्त लिखा है और इससे सूर्य के गुप्त वा 
प्रगट होने का तात्पय है दूसरा प्रमाण यजु० ३३। ४३ का है जो 
स्वामी जा ने सत्याथे प्रकाश और ऋग्वेदादि भा० भू० में दिया है । 
इसके दो अनुवाद दिये हैं। एक तो पं० जयदेव शमी के यह शब्द 
हैं कि:-- 

“सूय्ये आकषण करने वाले लोक समूह के साथ भ्रमण करता 
हुआ नाशवान प्राणियों ओर अबिनाशी तत्वों को अपने २ स्थान 
पर स्थिर करता है ओर तेजल्वी स्वरूप से सब लोकों को प्रकाशित 
करता हुआ जाता है दूसरे स्वामी दयानन्द के शब्द दिये हैं कि 
“सब लोकों को दिखाता हुआ प्रक'शमान सूख्य देव अविनाशों 
आकाशादि और मरणधमा प्राणिम्तात्र को अपने २ प्रदेश में स्था- 
पित करता हुआ उदयअस्त समय में आता जांता है”. परन्तु इन 
दोनों में से किसी का भात्र एक से दूसरे स्थान तक जाने आने का. 
नहीं । पहिले का अथ यह है कि सूय्ये सब लोकों को प्रकाशित 
किये जाता है तथा वह आाकषण युक्त लोकों के साथ भ्रमण किये 
जाता है । वरतेमान रहने का शब्द स्थानान्तर जाने को स्पष्ट करता 
है । स्वामी जी के तजुमे में तो उदय अस्त समय 
में आने जाने के शब्द और भी स्पष्ट हैं अथात्‌ देशान्तर नहां 
समयान्तर गति है कि वहीं का वहीं रहते हुग एक समय उदय 
और एक समय अस्त होना कहा जाता है। 

४७--स्वार्मी जी का एतराज है कि कुरान आसमान से पानी 
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उतारने हा ज़िक्र करता है पर जमीन खे पानों चढ़ाने का नहों 
करता है साहब जी यह वकालत करते हैं छि गैस रूप में पानी 
पहले असमान में ही था अतः एतराज़ ठोक नहीं | हम कहते हैं 
यदि आदि सृष्टि का प्रकरण होता तो साहब जी के शब्दों में कुछ 
सार द्वोता पर इस कथन में यह दाष है कि तब तो जमीन बनी नहीं 
थी उसने पानी उतारा कहां ? यदि साहब जी और जगह्द में आस- 
मान पर पानो चढ़ने का बर्णन दिखाते तो बात बन जाती । बतें- 
मान अवस्था में तो स्वामी जी का एतराज़ सबेथा युक्ति युक्त है 
क्योंकि पानी के ऊपर जाने और नाचे आने की दोनों बातों का 
सब प्रत्यक्ष रूप से देख रहे हैं । 

४८--पहाड़ू इसलिये रखे गए कि ज़मीन हिल न सके” इसमें 
स्वामीजी इसलिये दोष देते हैं कि ज़मीन अपने महवर के गिदे भी 
घूमती है, सूय्ये के गिदे भी और भूंचाल में भी दिलती है । साहब 
जी महाराज लाल बुमाकड़ फे रूप में फ़रमाते हैं कि-- खुश्क 
ज़मीन (()/पां/) पिघल हुए मसाले पर तैरती है। यदि पहाड़ न 
हों तो दिन रात ज़लज़ले आते रहें । पहाड़ों के भार न सूर्वी 
ज़मीन को पिघले हुए मसाले की सतह पर ठहरा रखा है । परन्तु 
यह तो वही बात है कि प्रथ्वी शोषनाग पर है तो शेषनाग काहे पर 
है अथवा प्रथ्वो बैल के सिर पर है तो बेल काहे पर है अर्थात्‌ 
पिघले हुए मसाले पर जमीन तेरतो है तो वह पिघला हु श्रा मसा- 
ला किस आधार पर है। फिर ज़मीन तेरती है तो उस पर बोमकल 
"पहाड़ रखने स तो वह डूबेगी | पिघला हुआ मसाला दबाव पड़ने 
से किनारों की तरफ़ पिचक कर सार करेगा या पहाड़, ज़मीन 
ओर बह मसाला सव नोचे ही नीचे गिरते हुए न जानें किस खड्डु 
में गिरें और चकनाचुर द्वों। अतः पिघले ,हुए या किसी और 
मसाले पर ज़मीन के तैरने या ठहरने वाली बात आकषण सिद्धांत 
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के यथार्थ आशय को न जानने का परिणाम है | 


है --2/8--2/5-7/++/-- 7-7 
सर्भ १६--जयपुर में शेब्मत का प्रचार हा 
*  क---+05---7/5--£/5--है 2-7 है---2॥ 

९--स्वामी जी के जीवन चरित्र से जयपुर में वैष्ण॒त्र सम्प्र- 

दाय के खण्डन और शेवमत के मण्डन वाली बान न्दूधृत की 
है जिसमें महाराज ने भी शैंवमत को प्रहण किया था और स्वामी 
जी ने हज़ारों को रुद्राक्ष मालायें अपने हाथ से दी थीं यहां तक कि 
हाथी घोड़े के गले में भी माला पड़ी । साहब्र जी की इस पर यह 
चोट है कि मूर्ति पूजा से घृणा हो चुकन और स्वामी ब्रृजानन्द से 
दीक्षा पा चुकने के पीछे यह घटना हुईं | पर इस से सिद्ध होता है 
तो केवल यह कि मनुष्य ठोकर ध्वा खाकर संभलता दे । संस्कार, 
सम्बन्ध तथा अवस्थायें प्रायः मनुष्य पर अपना प्रभाव डाल लेती 
हैं । स्वामीजी आप इन ठोकरों का वर्णन करते हैं | भंग का, हुका 
का, तथा जयपुर को ,घटना का पता भी जनता को आपके स्वरचित 
चरित्र से ही लगा | पर जब उन्होंने इन दोषों को वड़ी वीरता से 
दूर कर दिखिया और असत्य के त्याग का नियम पालन किया तो 
आक्षेपकों की कलमें तो टट चुकीं, ज़बान तो बन्द हो चुकीं ओर 
काग़ज़ तो फट चुके । जयपुर वाली बात को भी स्वामी जी ने 
कितना बुरा समझा ओर कहां तक आपने इससे सत्य का ग्रहण 
करन का भाव प्रकाश किया, इस का पता इससे लगता है कि 
अमरीका के स्काट और मैडम ब्लेबटस्क्री तथा थियोसाफ्रीकल 
सोस।इटी को वेद पर विश्वास न होने के कारण जब आपने प्रथक 
करना चाहा तो नीतिनिपुण लोगों ने कहा, आय्यंसमाज 


[ ३७३ 


के ज्िए बुरा प्रभाव पड़ेगा, श्रतः आप नीति से काम लें। 
स्रामीजी ने कहा-“शअ्त्र में तुम्हारी बात न मानूगा। पालिसी 
करना धर्म विरुद्ध है। आगे जयपुर में हमने कुछ महाशयों 
की प्ररणा पर वेष्णव के मुकाबले में शेत्र मत को अच्छा सिद्ध 
किया तो वहां सब मनुष्यों तथा राज घर के हाथी घोड़ों तक को 
रुद्रात्त पहिनाये गये । अब तक पुराना कोई २ आदमी मिलता 
है और रुद्रात्त दिखाकर चिड़ात्ता है कि यह वही है जिसके गुण 
आपने गाये थे ।”” सो अरब तो हम कदापि धर्म के मुकाबले में 
पालिसी का दखल न होन देंगे और ख्ालिस सत्य ही कहेंग” अतः 
इससे अधिक हमें उत्तर में कहने की आबश्यता नहीं । 

जो दःष उसे मालूम हुआ कर हिम्मत उसने ,खुद छोड़ा । 

तब तेरी निय्यत क्‍यों बिगड़ो जो उस पर ही इसरार कर || 

अंक ७१२७० दफलसयलरनभ भा _मड चाह2२<८+-० ०-७४ ०» 4 चाहछड रहटउद:-+ 

0 सर्ग १७--मांस विषय सम्बन्धी एतराज़ / 

आह<८5ू-+ ++०५>> दोमसल्लसससननच्ण्क) चाह २2<-० ७-६०१२०४४::न्समर्वप्मथ्मप््म्य्फी चुद 

०५०--(साहब जी) सम्याथ प्रकाश संस्करण १ प्रष्ठ ३०१-३०२ 
पर लिखा है कि हवन में आहुति देने के पीछे मांध खाया जा 
सकता है । 

(आय्य) यह सवथा असत्य है । स्वामी जो ने कहीं ऐसो शिक्षा 
नहीं दी एक दो सम्श्रदायों ने वेद विरुद्ध जो मयोदा चलाई उसका 
वर्णन करके स्वामी जी ने उसका अपनी ओर से खण्डन अवश्य 
किया है। 

५१--(साहब जी) संस्कार विधि १८७७ ई० प्रष्ठ ४३ पर अन्न 

प्राशन हा के समय बच्चों को तीतर का शोरबा देन की आज्ञा 
दो गई हे । 
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(आायय) स्वामी जी ने कहीं यह शिक्षा नहीं दी । किसी अन्य 
मतके प्रमांखमें कोई बेद विरुद्ध भाव का शब्द हो तो उसे स्त्रामी जी 
का सिद्धान्त मानना केवल मूखेता की बात है। बह विज्ञापन देकर 
स्पष्ट कह गये हैं कि मेरी पुस्तकों में जो अन्य प्रन्थों के प्रमाण 
हैं वह उन ग्रन्थों का मत जताने को हैं. उनमें से वेदानुकऋल रा में 
साज्ञोवत प्रमाण करता हूँ और वेद विरुद्ध का अप्रमाण | स्व्रामो 
जी अपने शब्दों में हर कहों मांस भक्तण का प्रबल खण्डन करते 
हैं अतः एतराज़ निरथंक है। 

५२-- साहब जी ) २० व० मूलराज का कहना है कि मैंने 
सत्याथ प्रकाश के दूसरे एडीशन के हाशिये पर कुछ सनरें देखी 
थीं और मुन्शी स्मथंदास की चिट॒ठी में भी एक फ़रिकरा पढ़ा था 
कि में मांस के पक्त में लिखी हुई पंक्तियों को सत्याथे प्रक श में 
छापना उचित नहीं समझता । 


(आय) र० ब० मूलगज तथा एक और भद्र पुरुष न आज 
से ४५ वर्ष पूब जो श्रांति फिलाकर समाज में फूट डलवाई थी उस 
पर पूरा आन्दोलन द्वो कर सारे शंकाओं की नित्रति करदी गई थी 
अतः पुराने एतराज़ चुराकर दज्ञ करना अत्यन्त दोष युक्त है। 
फिर यदि वह शब्द ही दिये जाते तो भी उन पर कुछ विचार होता 
हम बलपूर्वक कहते हैं, कि किसी भी पुस्तक व लेख से स्वामी जी 
का कोई शब्द आज तक नहीं दिखाया गया जिससे कहो स्वामी 
जी की निज सम्मति कभी भी मांस के पक्ष में सिद्ध हो। आपने ही 
एस० डो० शमा की जो चिट्ठी पेश क्री है उससे स्पष्टतः मांस का 
खशण्डन सिद्ध द्वोता है। देखिये उसके शब्द:-- | | 

“जबन मत ईसाई धर्म का पुत्र और ईसाई धर्म बौद्ध धर्म का 
पुत्र है और बौद्ध धरम उस क्रूरता (बैदिकों हिन्सा हिन्सा न 

भवति ) के जो यज्ञ तथा बेद के नाम से निरपराध पशुओं गर की 
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जाती थी आदश विरुद्ध हैं ।'इस से म्थामी जी यज्ञ में भी निर- 
पराध पशुओं को मारने का पूरा २ बिरोध करते हैं। 

५३--स० प्र० प्रथम संस्करण स आए जो प्रमाण दते हैं, 
उसमें भक्ष्य और अभक्ष्य दो प्रकार के लिखे हैं (१) वैद्यक की दृष्टि 
से जैसे ग्राम का सूकर और मुरगा गंदे मलादि खाने से अभक्ष्य 
हैं। इस शास्त्र में देश काल वस्तु अपने शरीर की प्रकृति के अनु- 
कूल और बल बुद्धि प्राक्रम तथा नीरोगता बढ़ाने वाले पदाथ्थ भक््य 
हैं। दूसरे धमशासत्र की रीति से मद्य अभक्ष्य तथा मनुष्यों के उप- 
कारक पशुश्रों का मांस तथा विना होम के अन्न और मांस अभक्ष्य 
हैं ।? अन्तिम शब्दों से यह आशय लिया जाता है कि स्वामी जी 
होम में आहुति देने के पीछे मांस भक्षण की आज्ञा देते हैं परन्तु 
शब्दों के परस्पर के सम्बन्ध को समभने पर साफ़ पाया जाता है 
कि यह स्वांमी जी का सिद्धान्त नहीं । संस्कृत पुस्तकों में भक्ष्य 
ओर अभक्ष्य के २ प्रकार जिस प्रकार लिखे हैं उसका संकेत आप 
ने कर दिया है कि वेध ऊ शाम्न में शरीर के स्वास्थ्यादि को लक्ष्य 
रखा गया है और धमंशासत्र में मनुष्य के उपकार को । 


५४--इसके पीछे स्वामी जी प्रश्नोत्तर के रूप में इस विषय 
को स्पष्ट करते हैं कि वास्तव में उपकार की हृष्छि से ही मांस 
भक्षण का त्याग करना चाहिये यह ऋष्ठ ना कि दूसरे को पीड़ा होने 
के कारण मांस निषिद्ध हैं सत्य नहीं क्योंकि पीड़ा से तो कोई बच 
नहीं सकता | मक्खी को भोजन से उड़ाने पर भी पीड़ा होदी है । 
पीड़ावाद का निषेव करते हुये जो युक्ति आदि दी हैं उनसे पूवो- 
पर को न समभने वाले स्वामी जी को मांस के पक्ष में कद्दते हैं पर 
स्वामी जी इसके पीछे उन्हीं युक्तियो के बल पर उपकार वाद का 
मण्डन करके सिद्ध करते हैं कि वास्तव में मांस भक्षण इस लिये 
निषिद्ध है कि उन पशुओं से मनुष्यों का बड़ा २ उपकार द्वोता है । 


३७६ ] 


साथ ही आप अ्रपना मन्तव्य इस प्रकार वर्णन करते हैं:-- 

“मनुष्य लोगों को यह चाहिये कि गाय, भेंस, बेल. छेरी, भेड़ 
ओर ऊंट आदिक पशुओं को कभी न मारें क्योंकि इन ही से सत्र 
मनुष्यों की आजीविका चलतो है जितने दुग्धाइक पदाथ होते हैं 
वे सब उत्तम ही होते हैं और एक पशु से बहुत आजीविका मनुष्यों 
की होती है | मारन से जद्दां सौ मनुष्य तृप्त होते हैं उस गाय अआदि 
पशुभरों के बीच में से एक गाय की रक्षा से १० हज़ार मनुष्य की 
रक्षा हो सकती है इससे इन पशुओं को कभी न मारना चाहिये ।” 

क्या इन शब्दों को पढ़न वाला कोई भी बुद्धिमान मनुष्य 
स्वामी जी के मन्तव्य विपय में कोइ शंक्रा कर सहझता है । 

५५--न केवल यह स्वामी जी उस सत्याथ प्रकाश में सिद्ध 
करते हैं कि जिन लोगों ने होम करके मांस की आज्ञा दी उनको 
भी परोपकार ही लक्ष्य था । मांस भक्षों लोगों के पंजे से छुड़ाने के 
लिये हीउन्होंने नीति से काम लेकर मांस की आज्ञा दी पर हृदन 
की शर्ते लगाकर उस अति संकुचित भाव दिया | फिर बलिदान के 
लिये जो नर बैल या बंध्या गाय का विधान क्रिया इसका भी 
आशय यह था कि नरवल एक का बलिदान होने स अधिहरू को 
हानि न होगी क्योंकि एक बेल छितनी ही गौ््ों को गर्भवती कर 
सकता है। और बंध्या गौ से भी उपकार नहीं होता इसलिये उसकी 
बली स भी हानि कम होगी । 

५६-सार यह कि जितना अधिरू स्वामी जी के पहिले 
सत्याथ प्रकाश वाले लेख पर विचार होता है उतना ही दृढ़ निश्चय 
होता है कि स्वामी जी जहां किसी अबस्था में मांस भक्षण का 
विधान नहीं करते वहां जिन लोगों ने पशु यक्ष का विधान किया 
उन्हें भी नीति विशेष से पश्ुओं की रक्षा तथा मनुष्य का उपकार 

ही लक्ष्य था, यह भी सिद्ध करते हैं । 
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५७--न केवल इस प्रकरण में श्रन्य अनेक स्थानों में भी मांस 
भक्त का निपेध पहिले सत्याथ प्रकाश में है। अ्रष्ठांग योग में 
पहिला अ्रद्ध यम है और पांच यमों में सब प्रथम अहिंसा है । 
धम का लक्षण अहिंसा आदि लिखा है। राजा तक को १८ 
व्यस्नों स बचन का उपदेश दिया और पहिला व्यस्न शिकार को 
लिखा | यह भी लिखा कि गौ भेंस छुरी बेल'ऊंट गधा आदि 
किसी पशु को राजा न कभी सारे न मरबवाये क्‍योंकि दुग्ध 
घृत अन्न आदिक तथा मनुष्य का सत्र व्यवहार इन्हीं स 
चलता है। ११ वें समुल्लास में भो यही उपदेश है । एक गऊ के 
द्वारा लाख भनुष्यां का उपकार दि'ाब लगा कर दिखाया गया 
है !और पशु रक्षा के लिये चरागाह आदि का यथोचित प्रग्न्ध 
रखने की पूरी ताकोद को है । न केवल यह चारवाक, जैनादि 
के वेद सम्बन्धी आक्तेप पर बिचार करते हुये अ्रपनी सम्मति 
इन स्पष्ट शब्दों में दो है कि “यज्ञ में पशु को मारन से ख्वगे में 
जाता है यह बात किसी भूखे के मुख स सुन ली होगी ऐसी बात 
वेद में कहीं नहों लिखी।”' 

५८--मांस विषय में टीढ़ी गढ़वाल की घटना दी गई है कि 
एक ब्रह्मण ने स्वामी जी की ज़िय.फ़त की परन्तु स्वामी जी उसके 
हां गाश्त पकता देख कर लौट आए तथा वातालाप करते 
हुये कहा:-- 

“आप मांस भक्षी हैं मेरे योग्य तो केवल फन्न आदि है। 
मांस खाना तो दूर रहा मुझे तो इस के देखन स ही रोग हो जाता 
है।”” इस घटना से मांस विषय सम्बन्धी सारी शंकाएं निमूल 
हो जाती हैं. पर इस के मुकाबल पर आप दूसरी घटना पेश करते 
हैं जिस में स्वामी जी न च.कू से शव का चीरा और उस को 
जांच की थी । हम नहीं समभते कि मांस भक्षणु के पिरुद्ध भाव 
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ओर मनुष्य शरीर सम्बन्धों वेज्ञातिक विचार किस प्रकार एक 
तराजू पर तोले जा सकते हैं । 
जज» २० ५ ७ ७०5७१ २७ २७५४० ७० ३७० ९ _०. 5०८ ५४० 3१००० ४० ७०५ ७८० ३०, ४५ 
६ सगे १८--कहां जात कमे सं :कार ओर कहाँ न मे स्मरण; 
कर कर कर शोर शोज ८ पूल पा & मा मल सर ताज शा 45 गान मोर कर 7” रे सात तर 
५९---स्वामी जी ने कोरे नाम म्मरण का जो खंडन किया है, 
उसके विरूद्ध साहब जी जात कम संम्कार की विधि का प्रमाण 
देते हें कि नवजात पुत्र के कान में वेदोंसि कहना और शहद को 
सिलाई से ज़बान पर ओरेम्‌ लिखना यह दोनों बातें बच्चे के लिये 
निरथेक हैं। परन्तु इन २ बातों का नाम म्मरण के प्रकरण से क्या 
सम्पन्ध ? सन्‍्तान को पूण धर्मात्मा बनाने और मनुष्य शरीर की 
सफलता के लिये वदज्ञान अति क्या एक मात्र आवश्यक साधन 
है और इस सफलता का अन्तिम प्रकराष्टा ओश्म्‌ को प्राप्ति है । 
जन्म लेत ही इन २ के सम्बन्ध में संम्कार डालना सफलता की 
आधार शिला रखना है । बच्चा निःसंदेह उस समय ज्ञान नहीं 
रखता, परन्तु जन्म लेते ही उस को शिक्षा का आरम्भ होना 
आवश्यक है और उस शिक्षा का वेद और ओश्म के साथ जोड़ा 
जाना उस से भी आअधिक आवश्यक है । अतः वह सुने तो ओश्म 
ओर बोल तो वेद या उस को पविन्र और मीठी बाणी, इस का 
आरम्भ माता पिता ही इस रूंस्कार में कराते हैं । क्‍या ही अच्छा 
होता कि आप ध्ंस्कार विज्ञान को जान कर यह आतक्षेप करने से 
बाज़ रहते । ख्राजा हसनतज़्ञमी साहब 'कुरान आस।न क़रायदा' 
में लिखते हैं. । रसूल साहब के व्यवहार से भी यही सिद्ध होता 
है कि कान की शिक्षा आंख को शिक्षा से मुख्य है। हुजूर नव 
जात बांलक के दाएं कान में अज्ान कहते थे और बाएं में तकवीर, 
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मांनो पैदा होते दी कान की शिक्षा शुरू करदी जाती थी ।? कान 
को आंख पर प्रधानता मिलना तो असत्य है, पर पैदा होते दी 
शिक्षा का आरम्भ होना मुदस्मर साहब के व्यवहार से भी 
सिद्ध है । 

६०--नाम स्मरण 'विषय में एक और बात गायत्री जाप की 
है । मु० जी० च० में है कि ल० जगन्नाथ रईस फ़रू खाबाद के 
यज्ञोपवीत के अवसर पर ११ ब्राह्मण ||) प्रति दिन पर १९-११ 
हज़ार गायत्री जप करते रह। पहिल तो स्त्रामी जी अथ सहित 
जप के पत्नपाती और यदि बिना अथ के जप हुआ तो स्वामी जी 
न आप करनेश्वाल न दूसरों को दत्षिणा देन बाल और हिन्दुओं 
में संस्कारादि पर जपादि कराने का रिवाज बहुत है अतः 
स्वामी जी पर आनक्तेग कैसा १ 
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| सगे १६--वेद षय में स्वामो जी का मन्तव्य ॥ 

हक) ०«>- चहधप<८ु:ओ-+ रहल+० ० बिका» चर +कर+-+ रे +क:६-# अद्कक- ८ चाट सवा ०-० जदु-डआा:० ८, 
६१--(एतराज़) वेद के सम्बन्ध में स्वामी जी परस्पर विरुद्ध 
बयान देते हैं । साथ ही त्रह्मो समाज का सा मन्तव्य रखते हैं 
अथात सत्याथ प्रकाश और ऋग्वेदादि भा० भू? में वेद चार 
संहिताओं को माना है! वेद के शब्दों को सत्य और इश्वर के ज्ञान 
में सवेदा क़ाइम माना' है, परन्तु स्वामी कल्याण आनन्द के प्रश्नों 
के उत्तर में अप्रकाशित पत्र में लिखा है कि वेद काग्रज़ पर 
अंकित स्याही या कपड़े की जिल्द का नाम नहीं, विज्ञान का है । 
ज्ञान का अनन्त अथवा अथाह समुद्र काग़ज़ के कूज़ में बन्द 
नहीं हो सकता । वेद सत्य विद्या की पुस्तक है, इस का अथे 
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यही है कि ऋषियों के संवित अनुभव से लाभ तथा सत्य का 
अगण्वेषण करना, किसी व्यक्ति वा पुस्तक विशेष की दासतां ने हो 
मानव समाज में गुलामी का भाव घुसा दिया है।। विश्व परिचय 
( ज्ञान ) और समस्त संसार का इतिहास सच्चा बेर भाष्य है ओर 
संसार सब से बड़ा शास्र है । यह अन्तिम शब्द कि संसार सब 
स बड़ा शास्त्र है त्रद्यो समाज के कहे गये है और फ़ारसी के इस 
बचन में इस आशय को बन्द किया गया है क्रि-- 
चश्मे दागी व अहम दर नज़रस्त 
दीगरखत्ि मुआल्लिम व किताबत वायद ! 

आंख तुमे मिली है और सृष्टि तेरे सामने है अतः अन्य गुरू या 
पुस्तक को क्या आवश्यक्ता है।(आयय) न स्वामीजी के कथनमें परस्पर 
विरोध है न इस पत्र से ब्रद्मो समाज का पक्त सिद्ध होता है केबल 
आप की समझ का फेर है। पहिले वेद और वेदिक शब्द अनित्य 
कहे गये तो काऱज़ स्याही अनित्य पदार्था' स उसे प्रथक करने 
का आशय भी उस की नित्यता ही है, (२) शब्द अथ और 
सम्बन्ध नाम ज्ञान का अनन्त, अथाह अपार सागर कहा तो 
काराज़ वाली किताब में उस परिमित सममने का भी निषेध किया 
है ।३) एक जगह वेद को सत्य विद्याओं का पुस्तक कहा 
तो दूसरी जगह में भी उस आत्मा में अनुभव होने बाला ऋषिया 
का संचित अनुभव द्वी कहां । ( ४ ) इसीसे लाभ पाना या सत्य 
को खोज करना अभीष्ट है (५ ) किसी व्यक्ति वा पुस्तक की 
दास्ता से बुद्धि तथा आत्मा सम्बन्धी स्वतन्त्रता नष्ट होती हे। 
(६ ) प्रत्यक्ष जगत तथा जो कुछ इस पर बीता, यह सब बंद का 
भाष्य है अथांत्‌ रचना,का नियन्त्रण सबेदा वेद के अटल नियमों 
के आधार पर होता है। ( ७ ) संसार सब से बड़ा शाम्र है, तो 
वेद के क्रियात्मक प्रकाश से है । यदि वेद न हो तो संसार रूपी 
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शाद्ष की रचना ही न हो सके अतः ब्रह्द समाज वाली पोजीशन 
फष्टां रही | वह तो नेचर वा संसार को स्वतन्त्र शास्त्र मानते हें 
बेद का माष्य नहीं मानते ? 

६२--ब्रह्मोसमा जी राय बहादुर भोलानाथ के जीवन चरित्र 
से यह शब्द नक़ल किये हैं कि स्वामीजी को भोलानाथ ने कहा 
कि वेद को इंश्वर प्रणीत कद्दना बुद्धिमानों के सामने व्यथ है इस 
का उत्तर स्वरामीजी न यह दिया कि ऐसा न कहें तो लोग अपने 
साथ केस मिलें. और अपनी गाडी चले कैसे ? हम नहीं समभते 
कि किसी विरोधी मनुष्य के शब्दों का स्वामी जी के विरुद्ध किस 
प्रकार प्रामाणिक माना जा सकता है, जिशेषतः इन शब्दों को जो 
उस विराधी के मरने के पश्चात्‌ उसके नाम से कोई और व्यक्ति 
जोड़ता है | स्वामाजी की पुस्त+; उनके भाषण, उनके लेख सब के 
सब सिद्ध करते है कि वह वेद को ईश्वरीय ज्ञान तथा श्रत्यन्त 
अ्रद्धाका पात्र समझते थे। मनुष्यमात्र का एकमात्र तथा सबदा उसे 
ही सथ्या धम बताया। देहली दरबार के अवसर पर परस्पर में 
संगठित होकर धम की रक्षा करने के प्रस्ताव को सब नताओं ने 
स्वीकार किया पर वेद को इंश्वरोक्त मानने से एक दो के हिचकिचाने 
को स्वामी जी न अच्छा न समझा और यह प्रस्ताव कायरूप में 
परिणत न हुआ अतः वेद पर स्वामीजी का अटल विश्वास होने के 
विरुद्ध व्यर्थ को गप्प हांकने से हासिल क्‍या ? 

६३--एक एतराज़ यह है कि एक ओर तो स्वार्मी जो वेद को 
इश्वरोक्त कहते हैं और दूसरी ओर रेलगाड़ीकी थोड़ी देर तक प्रतीक्षा 
करनी पड़ी तो आप वेद के ऊपर बेठ गये, ऐतराज़ हुआ तो कह 
दिया में काराज़ पर बैठा हूँ इससे बंद का निरादर नहीं होता | इस 
से सिद्ध है कि स्वामी जो यथाथ स्थिति को लक्ष्य रखते थे 
भावुकता को नहीं । वह मु डक्ोपनिषद्के भाव के अनुसार कागज़ो 
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वेद को अपरा विधा में ही समभते थे । 

यह कहना कि हिंदुओं का आयसमाज को शोर खींचने के 
लिये स्वामी जी ने वेद को ईश्वरोक्त कहां, सवंधा अमत्य है। 
स्वामी जी पालिसी को धर्म विरुद्ध समभते थे यदि वह ऐसी नीति 
करते तो थियोसाफ़ी ऋल सुसाइटी से सम्बन्ध क्यों तोड़ते । 


"्रपद:+++ य+का+++ आल ा2+-+ रु ाा3-+ अकक» कक: +० रब पदा:+-+ यारंप 2-० बहपदा+-० 
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मर सगे २०--हिन्दी भाष्य भी न समझ सके > 
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६४--साध्बजी महाराज ऐतराज तो करते हैं स्वामो जी पर परन्तु 
विद्वानों को इसस्रे आपको योग्यता को पोल मालूम होतो है। वेद 
भाष्य के नमूने दिखाते हुए तो आपने अति स्पष्ट रूप से सिद्ध 
कर दिया है हि आप स्वामी जी के हिन्दों भाष्य को भी समझ 
नहीं सके | 
(यजु० ८, २१) हे विविध प्रकार से प्रशंसा करने योग्य विद्वान 
गृहस्थ लोगों ! तुम जिस ग्रहस्थ के घर में सबणु उत्तम रूप, दिव्य 
गुण, स्वभाव व प्रत्यक काम करन की रीति को प्राप्त हो वह अच्छे 
प्रकार वाली और प्रथ्वी की पालना करने पाली मनुष्य की सेवा के 
योग्य है ।”” 
इस सरल, छुगम, अनुवाद का आशय स्पष्ट है कि मनुष्य 
मात की सच्ची सेवा की योग्यता गले की पहचान क्या है, जिस 
ग्हस्थी के घर में अपने वर्ण के उत्तम रूप के अनुसार उत्तम गुण, 
स्वभाव तथा यथाथ विधि से प्रत्येक काम होता है, बह ही दैश्व- 
रीय प्रजा स सेबा का पात्र है। इसलिये कि एक तो वह अपने 
आचरण से वाणी या विद्या या ज्ञान को सार्थक बनाता है और 
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दूसरे प्रथ्वी से पेदा हुए सारे पदार्थो' का बह सदुपयोग करता है 
न केत्रल ग्रहस्थ को आपने वर्ण के उत्तम और आदशे रूप का 
उपदेश दिया है, उस प्रकारके प्रबन्धकी भी शिक्षा दीगई है जिससे 
आदश गुण कम और स्वभाव हों। ब्राह्मण के घर में ब्राह्मण 
बण के गुण कमादि के विरुद्ध कोई हरकत न ह्वो इत्यादि । 

यह शिक्षा सव प्रकार की स्तुति क योग्य गृद्दस्थियों को दी गई 
है जिसस पहिचान करन वालों की योग्थता भी ज़ाहिर है। 

३--( यज्जु, ६-१४ ) हे शिष्य ! मे विविध शिक्षाओं से तेरी 
जिससे बोलता है उस वाणी को शुद्ध अथोन्‌ सत्य धर्मानुकल करता हूं 
तेरे जिस नेत्र से देखता है उस नत्र को शुद्ध करता हूं तेरी जिससे 
नाड़ो आदि बांधे जाते हें उस नाभि को पविन्न ररता हूँ तरे जिससे 
मूतरोत्सगे आदि किय जे हैं उस लिंग को पवित्र करता हूं तेरे 
जिसस रक्षा की जाती है उस गुहेन्द्र का पवित्र करता हूँ समस्त 
व्यवह.रो को पविन्न शुद्ध अथात्‌ धर्म के अनुकल करता हूँ ।” तथा 
गुरु पत्नी पक्ष में सवन्न करती हूँ यही योजना करनी चाहिये । 

इस मन्त्र में भी अति सरल एवं स्पष्ट शिक्षा है कि पुरुष गुरू 
बालकों को और स्त्री गुरू कन्‍्याओं को सब प्रकार की पवित्रता 
की शिक्षा दें । वाणी, नन्न, नाभि, लिंग, गुदादि, तथा सब व्यव- 
हांरों को शुद्ध, पवित्र और धम के अनुकूल करना सर्वोच्च शिक्षा है 
आरर यही गुरू लोगों का कतेव्य है । (विविध शिक्षाओं' का शब्द 
बताता है कि नाना प्रकार से गुरू जन अपने शिष्यों में भलाई और 
पविन्नत। के भाव पैदा करें । 

४--ऋग, ३, ५२, १४ |.ऐ आलम ! आपके ग़रेर आय्ये क्ौम 
बसन वाले गांबोंमें गौओं स दूध वगैरा को नहीं दाहते और नदिन 
को दूध गमे करते हैं वे क्या करत हैं और क्या करेंगे श्रौर आप 
अच्छे घराने के लिये जो अच्छे घरान का ( शरीफ ) मुझको 
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मिलता है इसकी दौवत को सत्र तरह से क़बून कीजिये और ऐ 
शरीफ़ दौलत मन्द ! हम लोगों से कम ताक़ती जिप्त में हो उसको 
अलंहदा रखिये । 

इस म॒त्र में प्रत्यक्ष रूप से विद्वान मनुष्य तथा धनवान गृह- 
स्थी के परस्पर के सम्बन्ध का वशोन किया है। अतिथि विद्वानों 
की आय्य गृहस्थों में ही सेवा हो सकती है। दूसरे लोग न गौयें 
रखें न दूध दोहें न श्रतिथियों के आने पर उनका गमे दूधादि से 
सत्कार हो | अतः आगय्ये ग्रहस्थ विद्वानों से इस प्रकार कह्दते हैं कि 
आप हम लोगों को सेवा शुश्रवा मेंटादि को ध्वीक्ार करें और 
विद्वान लोग उन्हें वह जतावें कि हमें किसी एस प्रलोभन में न 
फंसाओ जिस से हम में कमज़ोरियां पेदा हों। साहब जी मद्दाराज 
स्वयं कबीर का वचन पेश करते हैं । 

शिष्य को ऐसा चाहिये गुरू का सरवस दे | गुरू को ऐसा 
चाहिये-शिष्य से कछु न ले | अतः यहां आये गहस्थों को उपदेश 
है कि अतिथि की सेवा तथा मान प्रतिष्ठा करें और गुरू को यह 
कि लोभादि से बचे तथा मान प्रतिष्ठा में अत्युक्ति न हो जिससे 
कि विद्वानों में अभिमानादि का दोष पेदा न हो । 

५--यजु० १७, ६०५। ऐ बीरो ! तुम विजली से अत्यन्त सुख 
ओर पात्र में पकाये हुये चावल दाल तरकारी कढ़ी आदि भोजन 
को हाथों में घारण किये हुए आंक्रमण करो । साहब जो हैरान हैं 
कि कढ़ी चावलादि को ह० में पकड़ कर आक्रमण वा युद्ध केसे 
हो सकता है परन्तु युद्धा॥ में थाल कोलादि की अपेक्षा न करके 
हाथों में खाना लकर *. 4६ कर लने का व्यवहार प्र-यः सत्र ज्ञत्रिय 
करत हैं । पकाने का काम तो वतेन में ही कहा है पर खाने का काम 
हाथों में लकर किया जा सथ*ता है। ऐसी साधारण बात को भी 
साहब जी समझ न रूके, यह निससंदृह्द आश्वय जन बात है । 


[ ३८५ 


६--यजु? ११, ३३। है राजन ! जैसे रक्षक विद्वान का पविन्न 
शिष्य सुखदायक्र अग्नि आदि पदार्थों को प्राप्त हुआ वेदार्थ जानन 
हारा तक वितक के साथ सम्पूर्ण विद्याओं का वेत्ता जिस सूख्य के 
समान शत्रुओं के मारने ओर शत्रुओं के नगरों को नष्ट करने 
बाल आपको ते ज्स्त्री करता है बेसे उन आपके सब्र विद्वान लोग 
विद्या और धन से उन्नत युक्ति करें ।”? 

हममें राजा के सम्बोधन करके यह शिक्षा दी है क्रि वह 
विद्वानों से केवल शत्रुओं के मारने और उनको नष्ट करने में ही 
सद्दायता न ले, उनसे विद्या तथा शोल में उन्नति देने वाली शिक्षा 
भी ले | प्रथम तो यह बताया कि विद्वान मनुष्य ही रक्षक कहा 
जां सकता है इसलिये क्लि उससे (विद्याध्ययन करके हो ब्राह्मण वर 
पाने वाला मनुष्य सत्य और धमे को रक्षा ऋर सकता दे । क्षत्रिय 
बरणोें की योग्यता वाला राज को और वेश्य धन की रक्षा करताहे । 
ऐसा विद्वान ही अपने शिष्य को वह योग्यता देता दै कि वह वेद 
के यथाथ आशय को समझे ओर अंधा घुन्ध नहीं भली प्रकार 
सोच समझ और ठोक बजा कर अनेक सत विद्याओं का जाने 
ओर अग्नि आदि पदाथों का तत्व ज्ञान पाये । राजा के लिये ऐसे 
अख्य शक्षों का आविष्कार करे क्लि तेजम्त्री सूब्ये को भांति वह 
शत्रओं तथा उनके नगरोंको पराजय करे। पर यह तो है शत्र भोंके 
सम्बन्ध में, वेसे राजा और प्रजा को विद्या तथा सभ्यतादि के लिये 
सारे विद्वानों के सहयोग की आर<श्यक्ता है । 

७-ऋग० १०, ४०, २ | है स्रो पुरुषो | जैस देवर को विधवा 
ओर विवाहिता स्रो अपन पति के समान स्थान शय्या में एकत्र 
होकर सन्तानोत्पत्ति को सब्र प्रकार से उन्पन्न करती है बेसे तुम 
दोनों स्त्री पुरुष कहाँ रात्रि ओर कहां दिनमें बस थे ? कहां पदार्थों" 
को प्राप्ति की ९ और छिस समय कहों बास करते थे ९ तुम्हारा शयन 
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स्थान कह्दों है ? तथा कौन वा किस देश के रहने वाले हो ? स० 
प्र० स० ४ | 

इस मन्त्र के सम्बन्ध में भी यह नहीं कहा कि किस शब्द की 
आपको समझ नहीं आइ या ओरों के नहीं आसकती । एक और 
देवर ओर विधवा का शब्द है और दूसरी ओर विवाहित पुरुष 
स्त्री का | दानों का उद्देश्य सन्तानोत्पत्ता है ओर परस्पर में भली 
प्रकार जांच कर लने की शिक्षा है। अर्थात्‌ निवास स्थान, 
काम, कमाई, संगतादि विषयों की जाँच हो । इस से सिद्ध 
है कि पहिले तो विवाह और नियोग दोनोंमें यह न्याय है कि कंवारे और 
कवारीका विवाह हो और विधवा और देवरका नियोग । दूसरा यहकि 
यह सम्बन्ध विषय भोग के लिये नहीं सन्‍्तानोत्पत्ति के लिये है। 
तीसरे यह कि देख भाल कर सम्बन्ध हो जिस से दुराचार कभी न 
होने पावे | जो लोग नियोग से दुराचार का भाव लते हैं उन्हें 
विदित हो कि दुराचार में कोइ नियम नहीं होता किसो भी 
अवस्था के सी पुरुष का मेल हा सकता है पर नियोग में विवाह 
के से नियम हैं। सरकार में जो नाम, पिता का नाम. 'जाति आदि 
लिख लेन का तरीक़ा रक्खा है यह अनेक जुर्मो' से लोगों को 
राकता है । कलकत्ता की रंडियों के यहां एक बार रजिस्टर रक्‍खे 
गये कि उनके यहां आन वालों का इसी प्रकार का 7"0॥ ०0 
])( ८0)७। ४५0॥। भरा जाया करे। परिणाम यह हुआ कि सबने 
उनके यहां जाना बन्द कर दिया | इस घटना से सिद्ध है कि उस 
नियाग का दुराचार स कुछ सम्बन्ध नहीं जो इसस भी अधिक 
जांच करद किया जाने का विधान है । 

८--एक आतक्षेप यह है कि स्वामी जी ने एक ही मन्त्र के 
भिन्न २ स्थानों पर भिन्न २ अर्थ किये हैं। यह तो आप मानते 
हैं कि प्रकरणानुसार अर्थ का भेद हो सकता है पर एक ही मन्त्र 
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के एक द्वी विषय में भूमिका में अथ और हैं और भाष्य में और 
इस पर आप का विशेष एनराज़ है | तार विद्या सम्बन्धी मन्त्र 
का वर्णन दूसरो जगह आ चुका है 'यजु २ ३३, ४३ का अथ्थ भाष्य 
मे यह है । 

है मनुष्यो | जो रमणीय स्वरूप स,आऊऋपण से परस्पर सम्बद्ध, 
लोक मात्र के साथ अपने भ्रमण की आवृत्ति करता हुआ सब 
लोकों को देखता हुआ। प्रकाशमान सूयदेव, जल वायु, अविनाशी 
आकाश आदि और मरण धर्मा प्राणी मात्र को अपने २ देश में 
स्थापित करता हुआ उदय अस्त समय में आता जाता है, वह 
इंश्वर का बनाया सू्य लाक है |? यही मन्त्र अध्याय ३४ में २१ 
यां सन्‍त्र है वहां इसके यह अर्थ हैं-- 

“हे विद्वान्‌ ! आप जो आकर्षित हुये लोक समूह के साथ 
चतमान, निरन्तर नाश रहित कारण और नाश सहित काय को 
अपनी २ कक्षा में स्थित करता तेज स्वरूप रमणीय स्वरूप के 
सहित ऐश्वय का दाता देदीप्यमान विद्युत रूप अप्रि संसारस्थ 
बस्तुओं को प्राप्त होता है उसको देखते हुए सम्यक प्रयुक्त 
कीजिये ।” 


कहा गया है स्त्रामी जी को याद नहीं रहा कि पहिले इस के 
अथ और कर आये हैं परन्तु यदि वैदिक शब्दों की विशेषता पर 
तनिक भी विचार किया जाता तो शंका हो ही न सकतो। एक 
जगह सूय्य पर मन्त्राथ लगता है ओर दूसरी जगह विजली पर 
ओर तीसरी जगह आग पर, तो आप चाहे जिसमें मानें, वैदिक 
विद्वानों की दृष्टि में इससे न मूल में भेद है न अर्थ में, फेवल 
अथ का सम्बन्ध भिन्न २ पदार्थों से दिखाया गया है ऐस ही 
आत्मा, परसात्मा, ज्ञान, ज्ञानी, ब्राद्मण, संन्‍न्यासी, योगी तथा 
किसी वस्तु के आन्तरिक तत्त्वादि अनेक पदार्थों से एक दी 
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शब्द के अथ का सम्बन्ध हो सकता है। अतः आपके ऐतराज़ 
से केवल आपके ज्ञान वा विचार सम्बन्धी दोष का पता लगता 
है और वेद के ईश्वरीय ज्ञान होने तथा स्वामी जी की अपूब' 
बिद्बत्ता पर कोई हफ़ नहीं आता। ह 

ऋग्वेद १-२४ के जो पहिले २ मन्त्र मुक्तिसत पुनरावृत्ति विषय में 
प्रमाण रूप से पेश किये हैं, उनके मम्बन्ध में यह दोष आपने 
बताया है कि अनुवाद में अपनी तरफ़ से शब्द बढ़ाये जाते हैं 
जैसाकि “मुक्ति का सुख भुगा कर” हमें फिर माता पिता के दर्शन 
करता है,” इसके पहिल शब्दों के लिए मूल में कोई शब्द नहीं 
परन्तु इसके उत्तर में केबल यह कहना काफ़ी है कि आप आकांत्ता 
के नियम को जान बूक कर भूलते हैं। मूल के शब्दों की 
योग्यता की दृष्टि स यथाथ आराय के स्पष्टोकरण के लिये जो 
शब्द परमावश्य क हों उनका जोड़ देना साधारण पुरुषों के लिये 
सुगमता पैशा करता है, अतः स्वामी जो स० प्र० की भूमिका 
में पाठकों को आकांज्षां का ध्यान दिलाकर इसका पूरा उत्तर दचुके 
हैं। हां आप इस बात का कोई उत्तर नहीं दे सकते कि आपने 
केवल अपने झूठ पर परदा डालन के लिये अपनी पुस्तक में सार 
वचन के अनेक शब्दों के अथे में ख़्वामस्राह बहुत से शब्द बढ़ाये 
हैं। नदाहरण रूय में इस एक कड़ी को «जिये। 

है गधा तुम गति अति भार, है +वामा तुम धाम अपारी । 
राधास्वामी दोऊ मोद्दि गोद विठारी ॥ 


इसका अनुवाद आप इस प्रकार करते हैं-- 

“हे राधा ! यानी आदि खुते तेरी गति याने पहुंच निहायत 
बुलन्द मुक़ास तक है, हे स्वामा यान आद शब्द तेरा धाम अपार 
है, में उस धाम,तक केस पहुंच सकता था लेकिन मुझ पर पेसी 
दया हुई कि आद शब्द वा आद सुते के सस्नज़न राधास्वामो 
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दुयाल न सनशुरू स्वरूप धारण करके मुझे अपनी गोद में 
ब्रिठा लिया ।”? इनमें एक भाग मूल शब्दोंका है और ३ भाग सांहब 
जी ने अपनो ओर सं+मिलाये हैं । 


ीआाााणाक  ....ााअ +७ ० 2 कला 7 मन 5 
| सग २१- स्थामीजी का मन्दव्य तथा युक्तियां 
के सिय्स्स्स्स्स्टससखम 59) बैडिटतअनमभए>ण्मा०० गए बीडिएपााबााालललाक उलपसूणणट व: 

६५- स्वामी जी ने अपने मन्तव्य की पुष्टि में जो युक्तियां दी 
हैं उन पर किए एतराज़ों की हकीकत इस प्रकार है-- 

पहिला एतराज़ यह हैं कि एक ओर तो स्वामी जी वेद को 
स्वत: प्रमाण मानते हैं और दूसरी ओर बेद सम्बन्धी श्रतिज्ञाश्रों 
को सिद्धि के लिए दूसरे ग्रन्थों का प्रमाण देते है जेसे शतपथ 
१९, ४, २, ३, के प्रमाण मे अप्ने पक्ष को सिद्ध करते हुए एक 
प्रश्न के उत्तर में आप कहते हैं कि आदि सृष्टि में परसश्वर ने 
अपिआदि ऋषियों के आत्मा में एक२ बेद का प्रकाश किया । अब 
किसी का इस उत्तर की सत्यता का निश्चय केस हो । शतपथादि 
प्रामाणिक ही नहीं तो इस प्रमाण स लाभ क्‍या ? इस तो वही 
पेश करे जो शतपथ का प्रमाण माने । 

( आय ) स्वामी जी ने यह कहां लिखा है कि शतपथ का 
प्रमाण न माना जावे । आपने या तो स्वामी जी के शब्द का 
समभा नहीं या जान बूक कर सत्‌संगियों के। भ्रान्ति में डालते हैं। 
स्वामी जी बेद को स्वतः प्रमाण कहते है तो ब्राह्मण ग्रन्थों को 
परत: प्रमाण अथोत बेद के अनुकूल होने स उन्हें साक्षीबत्‌ प्रमाण 
सानते हैं । दूसरे मुददई के लिये यह क़ेद कहां है कि केबल उसी 
दस्तावेज का प्रमाण दे जिसे चह स्वयं सबंथा सत्य मानता है। 
किसी भी काराजू यहां तक कि दुसरे पक्ष के साने हुये कागज़ों 
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से अपने पक्ष में शब्द दिखा कर वह और भी अधिक लाभ 
“पा सकता है। सूय्य के प्रकाश को रोगी आंख सहार नहीं सकती, 
अन्धा हो जाने पर तो सूथ्य देखा ही नहीं जा सकता परन्तु 
अन्धा होने स पूव का प्रकाश सम्बन्धी धर्कर उस के अन्दर 
मौजूद है ओर यह उसके लिये सूख्य के विषय में प्रबल प्रमाण 
है। इसी प्रकार बेद मन्त्रों में स्पष्ट रूप से वशन किया गया है कि 
ऋषियों के आत्मा में वेद का प्रकाश हुआ और शत पथ के ऊपर 
के शब्दों में इसी के अनुकूल भाव दशोया गया है अतः यह सत्य 
ओर स्वीकार करने योग्य है । यह कहना कि जो शतपथ को 
माने वही इसका प्रमाण दे आपके अपन दी व्यवह्दार से श्रसत्य है । 
आप मानते हैं राधास्त्रामी मत की पुस्तकों को परन्तु प्रमाण देते 
हैं आप वेद, उपनिषद, शासत्र, मुकम्मल जीवन चरित्र स्त्रामी 
दयानन्द, ग्रन्थ साहब, गीता, कुरान, कृष्ण बीती, लथर हिन्दी 
तथा अनेक मुसलमान कविथों के, हालांकि उन में खे कोइ भी 
मानना तो कहां राधास्वामी नाम तक का रवादार नहीं । 
६६--दूसरा सबूत रवामीजी की युक्ति के विरुद्ध यह देते हैं कि 
आपने कहीं वेद के मुलह्दिमों की योग्यता का प्रमाण नहीं दिया 
यह कहना कि अग्नि वायु आदि सत्र से योग्य थे इस लिये उन 
पर वेद का प्रकाश हुआ, अथवा यह कि उन पर वेद का प्रकाश 
होने स ननको योग्यता सिद्ध होती है कोड प्रवल युक्ति नहीं । 
( आय्ये ) यह एतरगाज़भी आप के विचार दोष अथवा पक्षपात 
पूर्ण भावों का ही परिणाम है। आप एक पराये पुरुष को हजरों 
रुपया देकर दूर देश में माल खरोदन भेजें परन्तु अपने पुत्र के 
द्वारा एक रुपया का भो सौदा मंगाने का साहस न करें ठो क्‍या 
इससे उस पराये पुरुष के विश्वास पात्र होन तथा आप के पुत्र के 
व्यवहार के अयोग्य होने के बिना आप का फोई और भाव सिद्ध 


[ ३९१ 


हो सकता है । अतः जब अस्पबुद्धि मनुष्य में ऐसा फन् निविवाद 
रूप मे योग्यता के कारण है तो स्वेज्ञ परमेश्वर क्या अनधिकारियों 
पर वेद का प्रकाश कर सकता है इंश्वर के तो स्वभाव में ही 
अन्याय वा भूल आदि की संभावना नहीं और अयोग्य आत्माओं 

में ज्ञान कों ग्रहण करने की योग्यता नहीं अतः इेश्वर का अग्नि 
ब/यु आदि के आत्मा भ वेद का प्रकाश करना और अग्नि आदि 
वा बेंदकों महण करने के योग्य होता दोनों बातें एक ही भाव रखती 
हैं तथापि आप का श्रुति प्रमाण का तकाज़ा पूरा करने को हम 
इशारा देते हैं. कि वेद का प्रत्येक मन्त्र अपने मुलद्विम ऋषि को 
योग्यता का प्रमाण है। ऋएेद का पहिला मन्त्र है “अग्नि मोल 
पुरोहित यज्ञस्य देव॑ ऋत्विजम्‌ होतारम रत्नधातमम। अग्नि नाभ 
है ज्ञान के प्रकाश का, परमेश्वर का; सूर्य का,ज्ञान फेलाने वाले ऋषि 
का और पहिला ऋषि भी अग्नि नाम है और उसे पुरोहित, यज्ञ 
का देवता, ऋत्विज, होता और रत्नधातम कहा है जो उसकी 
असाधारण योग्यता का सुबूत है। इसी प्रकार यजुर्वेद का पहिला 
मन्त्र है “इषे त्वोज त्या वायवस्य देवो० इस में वायु ऋषि के गुणों 
का उत्तम प्रकार से बोध कया गया है। 

६७--इस के आगे एक और एतराज करते हुये आप स्वयं 
स्त्रीकार करते हैं यदि वह ऋषि मुक्ति से लौटे हुये थे तो निःसन्देह 
बह प्रतिष्ठित एवं सब से उत्तम थे । परन्तु इसके साथ ही आप 
कहते हैं कि अनन्त काल से अनन्त सृष्टियां और अनन्त ऋषि 
होते आने पर भी इस कल्प के आद में केवल ४ ही 
ऋ षेयों को मुक्ति की आयु खतम हुई दे ऐसा मानना ठीक नहीं 
इससे ईश्वर के मोक्ष प्राप्ति सम्बन्धी प्रबन्ध और वैदिक धर्म की 
कार गुज़ारी पर दृफ़ आता है। 

(आर्य) प्रथम तो वेदिक शब्द यौगिक हैं रूढ़ी नहीं। वेद के 
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प्रकाश सम्बन्धी योग्यता बहुतोंमें हो तो भो ऋषि ४ ही कहे जायेंगे। 
जैसे चार बेद का ज्ञाता ब्रह्मा कहाता है एक्र हो या अनेक ब्रझा 
सब के लिये एक सा कहा जायगा । फिर संसार में अरबों मनुष्य 
हैं अंग प्रत्यंग सब के एक से हैं तो भो रूत रंगादि में कुछ न 
कुछ अन्तर अवश्य हे आज तक कोई से दा मनुष्य भी ऐस नहीं 
हुये ज्ञो सव प्रकारस पूर्ण समानता रखते हों । जीव मुक्त हो इश्वराय 
आनन्द में मग्न हो तो भी त्द्य और जीव की सत्तायें दो हैं। 
ऐस ही मुक्त जीव कितनी भी संख्या में क्‍यों न होंसब के झ्ञा 
ओर आनन्द को मात्रा में अवश्य ही भेद रहता है। सर्वाज्नपू्णा 
तुलना कोई सर २ जीवों में भी नहीं हो सकती | अतः हबह तथा 
पूरी वह योग्यता जो ज्ञान कांड के प्रतिनिधि ऋग्वेद को निश्चित 
एूण एब्' यथाथे अवस्था में प्रहण कराये एक अग्नि ऋषि में होना 
बहुत युक्त है। इससे इश्वर के प्रबन्ध तथा वेद पर कोई दोष नहीं 
आता वरन उनका बह महत्व सिद्ध होता है जो बड़ें से बड़े अभि- 
मानियों का सिर उनके आ।गे कुछा सकता है । परोक्षा के लिय एक 
श्रेणी के १०० विद्य॒र्थी बठते हैं, सकल वहो अध्यापक बह! पुस्तक 
वही, प्रश्न वहा, परन्तु नम्बर सब के जुदा जुदा हैं । अतः पूर्ण यो- 
ग्यता तथा अनुकलता की दृष्टि से एक एक की निश्चित स्थिति 
एक एक ही ऋषि की आवश्कता रखती है । 

६८ -धारा १०९ में अत्यन्त निरथक से एतराज किये गये 
हैं। स्वामी जी कहते हैं कि देश विशेष की भाषा में वेद का प्रकाश 
होता तो उस देश वालों के लिये सुगम और दूसरों क लिये कठिन 
होता और इश्वर पर पक्तपात का दोष अाता साहिब जो मद्द/राज 
इस पर इन शब्दों में चोट करते हैं कि 

“क्या खुब इश्वर को अपन इन्साफ की फ्रिकर पड़ी तो इसी 
बात के लिये कि दुनिया के लोगों की उसके इन्साफ के समभने 
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में दिक्कत कहीं गैर मुसमावी नहों जावे ।” 

(आध्य) आपका यह रिमाक भी विचित्र है जब और क्रिमों 
बात में परमेश्वर के पत्नपात का जिकर ही नहीं तो यह शब्द 
स्वथा निरथंक तथा अयुक्त क्‍यों नहीं ? स्वामी जी के शब्दों से 
तो इसके विपरोत यह सिद्ध होता है कि वह परमेश्वर में पक्षपाल 
का स्वंथा अभाव मानते हैं और इसोलिय देश भाषा विशेष में 
ज्ञान के प्रकाश होन को स्वीकार नहीं करते तथा स्वामी जी ने 
“किसी देश को भाषा” का शब्द उत्तर में लिखा है अन्यथा वह 
उस समय न भिन्नर देश मानते हैं न उनकी भिन्न * भाषायें। विपक्षी 
के मन में वर्तमान देश और उनकी भाषाओं के रूसकार थे अतः 
वह एकदेशी भाषाओं के दृष्टिकोण से हो प्रश्न कर सकता था 
अर्थात्‌ अरबी. फारसी, अंग्रजी आदि में ज्ञान न मिलने का कारण 
पूछ सकता था इस विचार से कि किसी देश को तो वेद समभने 
में सुगमता होती इसी भाव का लक्ष्य रखकर स्वामी जो का यही 
उत्तर होता चाहिये था कि एक ठो उप्र देश वालों का इस प्रकार 
पक्षपात होता और दूसरे शेप सारे देशों के जिये कठिनाई अतः 
कारण से काय्य होने के सबतन्त्र सिद्धान्त के 'अनुसार ईश्वर से 
बेदिक भाषा में ज्ञान का प्रकाश हाना ही ठाक है जो सत्र मनुष्य 
मात्र के लिये एक सी है | अतः उत्तर की प्रश्न के साथ संगति 
लगान से साहब जी का यह परिणाम निकालना भी सवंथा असंगत 
है कि इसस वेद के पूर्व अन्य देशों ओर भाषाओं का होना सिद्ध 
हाता है । 

६९--अवब और एतराज़ सुनिये “इश्वर के इन्साफ को अब 
क्या हो गया कि स्वामी दयानन्द जी और उनकी माफ़त आर्य्य 
भाइयों को तो वेदों के सही अथ मालूम होगये और बाक़ो तमास 
दुनिया इस बस्शशिश से महरूम है ।” 
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(आय्य) बेद के यथाथ अर्थ के विषय में तो और जगह विचार 
हो लिया । हां आपके इस एतराज के विषय में यह कहना श्राव- 
श्यक है कि इसका उत्तर ऊपर आ चुका है। यदि सरष्टि के आदि 
में अग्नि आदि पर वेद वा प्रकाश होन और दूसरे आत्माओं पर 
न होने से इंश्वर में पत्नपात का होना मिद्ध नहीं होता तो वरतंमान 
आरय्यो और दूसरे ०ोगों में जो तत्सम्बन्धी अन्तर है वह भी 
न्याय और योग्यता के नियमों पर ही निधोरित है। साथ हो नोट 
कर लीजिये कि यथार्थ रूप से यज्ञ न करने वाले आये पुरुष भी 
अब भी इस प्रकाश से वंचित हैं। समाज में नाम लिखा जाने 
मात्र से यह सम्प्रति स्थिर करना भूल है तथा श्राय्ये समाज से 
बहर के जिन देशी वा विदेशी विद्वानों को यत्न करने पर 
अनेक विषयों का वेद स यथार्थ अथ तिद्त होता है उन्हें भूल 
जाना और भी अधिक भारी ग़लती है । 


७८--इससल भी अधिक विलक्षणता आपकी बुद्धि को इस 
ऐतराज़ से सिद्ध होती है कि “यह क्या बात हुईं कि समाजी 
भाइयों का तो वेद मन्त्र नाज़ उनका सही मफ़्हम याने बेद और 
बेदों का सहो ज्ञान दोनों बतलाय गये ओर सृष्टि के आदि में जिन 
चार ऋषियों पर वेद नाज़िल हुये ओर जिन्हें दुनियाँके सब जीवों 
से पाकतर माना जाता है उन्हे सिफ़ मन्त्रों पर टाल दिया गया ।” 

( आय्य ) श्रीमान जी | आप चाहें सो समझे और चाहे जो 
परिणाम निकालें अ य्योँ ने कभों दावा नहीं किया कि हम सबकेा 
बंद ओर उनका सही ज्ञान दोनों मिले हैं और आदिम ऋषियों 
को केवज्ञ मन्त्र तिल थे | हमारा सिद्धान्त ता यह है कि आदिम 
ऋषियों के आत्मा में तो वेद शब्द अर्थ और सम्बन्ध सहित 
अथांत्‌ पूर्ण ज्ञान के रूप में प्रकाशित हुए और उन्होंने मनुष्यों 
तक शब्द ही नहों उनके आन्तरिक भावों के संकेत भी पहुँचाये । 
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आपके निमू ल सी म्रांति द्वो रही है कि आदिम ऋषियों के पीछे 
मन्त्र ठृष्टा ऋषियों का वर्णन होने से आदिम ऋषियों को आप 
अथे न मिलना समम रहे हैं। यथाथ स्थिति सबंथा म्पष्ट है. कि 
अथे का भान आत्मा का होता है वह बाणी का विषय नहीं अतः 
आध्मि ऋषियों के उपदेश के द्वारा अथ के रूकेत करने पर भी 
समाधि द्वारा यथाथ अथ के साज्ञत करने की आवश्यक्ता बनी 
रहती है और इसी शत के पूरा करने पर ऋषि पद की प्राप्ति 
होती है । 
७१-स्वामी जी कसोटी पेश करते हैं क्रि जिस पुस्तक में 
इश्वर के गुण, कर्म और र+भाव के अनुसार लेख हो वह इंश्वरोक्त 
होगी | इसपर कहा गया है कि इस से वेदाध्ययन से पूव इश्वर के 
गुणादि समझने की मग्ज़ पद्चो करनी होगी पर जब इश्वर के 
गुणादि का ज्ञान हागया तो वेदाध्ययन को आवश्यक्ता ही क्या 
रह। । 


( आय्य ) प्रकरणानुसार प्रश्तात्तरके आशय के। सममभे बिना 
जो जी में आये कहन लगना किसा शिक्षित वा सभ्य सज्जन पुरुष 
का काम नहीं हो सकता । प्रकरण यह है कि बंद इंश्वरोक्त है वा 
केाइई अन्य पुस्तक ? यह नहीं कि इश्बर के गुणादि का ज्ञान तथा 
इंश्वरोक्त वाणी की पहिचान केस वा किस अबस्थामें हासकती है । 
वादी प्रतिवादी दोनों इंश्वर और उसके इलह/म के तो सिद्धान्त 
रूप से मानते हैं । अपने २ तौर पर वह इश्वर के शुणादि का भी 
ज्ञान रखते हैं। अतः दूसरे पुस्तकाी की तुलनात्मक दृष्टि से बेद में 
ईश्वरोक्त होने की विशेषता दिखाने के लिये इंश्वर के गुणादि के 
अनुकूल वा प्रतिकूल होने की कसोटी अकास्य युक्ति का काम दे 
सकती है। रद्दी यह बात कि इश्वर के गुणादि का ज्ञान हो जाने 
पर वेद की क्‍या आवश्यक्ता रद्दी ? इसका उत्तर यह्द है कि इश्वरीय 
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गुणादि के यथाथ ज्ञान होने पर ही तो वेद के यथाथे महत्व का 
भान होता है ओर ऐसा ज्ञानी पुरुष वेद से परे होने का कभी 
सहन नहीं कर सकता | क्‍या नत्र से सांसारिक पदार्थो' को देखलने 
पाल के लिये सूय्य अनावश्यक हो जाता है। 

७२- दूर री कसौर्टी स्वामी जी ने यह बताई कि ज़िस में 
अआंति से रहित ज्ञान हो वह इंश्वरोक्त है। इस पर कहा गया है कि 
“पहिले इल्म वा मुस्तनद मफ़्हूम पेश करो फिर फ़ेसला होगा कि 
ख़ता से बरी है कि नहीं । 

( आय्य ) जो प्रामाणिक अर्थ पेश किया जाय, 5सके रूत्या- 
सत्य सम्बन्धी जाँच में क्‍या प्रमाण हागा बह पहिल बता दीजिये। 
भला जब बहस ही ज्ञान पर हो तो यथाथ क्या बाहर रह गया 
और अथ के प्रमाण अप्रमाण बिपय में क्या और प्रमाणों का 
ओर उनके लिये और कसौटियों का तक़ाज़ा न होगा । अतः यह 
एतराज़ केर। कुतक है और यदि इस संजीदा कहा जाये तो एत- 
राज़ हो नहीं सझता क्योंकि जिसके मन में कोई अथे या भाव 
विशेष है ही नहीं वह ज्ञान के यथाथे अयथाथ्थ होने की बहस कर 
हो नहीं सकता। प्राकृतिक प्रकाश में सूस्य परम प्रमाण है| इस- 
लिय कि उससे तीत्र प्रकाश का मनुष्य के नेत्र के कभी अनुभव 
नहीं हुआ न उसमें आज तक के।ई न्यूनता सिद्ध हुई है। इसी 
प्रकार वेद इंश्वर य"ज्ञानं है इसलिये कि काई मनुष्य वश्याज तक वेद 
में त्रुटि नहीं दिखा सका। साहब जी ने भी लाख हाथ पेर मारे 
पर जो भी शंका हुआ, विद्वानों के अनुवाद वा भाष्यादि के शब्दों 
पर हुआ वेद के शब्दों पर नहीं और यही आशय स्वामी जी को 
इस युक्ति का है। 

७३--(साहब जी) “स्वामी जी एक एक भन्त्र के चार चार 
अथ करते हैं तथा वेद क्री ११२७ शाखा बताते हैं तब हम किस 
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शाखा की जांच करें | 

( आय्ये ) यही रोना ले बैठना था तो पहिले ही चादर देख 
कर पेर फेलाते ! स्वामी जी चार नहीं सौ अथ करें वह ११२७ 
नहीं ११ लाख शाखा मानें, आप के क्‍या ? इंश्वरोक्त बाणी वह 
मूल बेद के मानते हैं और वह आपके सामने है हिम्मत है ता 
इसमें दाष बताओ ? शाखाओं की जाँच करने के न आप योग्य हैं 
न अधिकारी न हमारी बहस स उनका सम्बन्ध है। व्यर्थ की 
बहाना बाजी आदि से लाभ क्या ९ 

७४--साहब जी-स्वामी जी न यजुर्वेद की माध्यन्दिती और 
ऋग्वेद की आश्वनायनी शाखा का भष्य किया है अतः सब लाग 
उन्हें ही सत्य कैस मान सकते हैं ९ 


( आय्य ) आप सत्र लोगों ही वकालत छोड़िये हम उनसे 
आप निपट लेंबे ; यदि हम ग्रीबों के माने हुए वेदका आप शाखा 
मात्र समझते हैं तो पूरा मूल वेद और पेश कीजिये अन्यथा 
शाखा नाम से आ।य्य समाज के माने हुये वेद का कोई अपमान 
समभने को अपनी अज्ञता जानिये। यजुर्वेद का नाम माध्यन्दिनो 
शाखा होने का भाव यह है कि इस शाला विशेष के अनुयाई 
आय्यसमाज के माने हुये यजुत्ंद के मूल वेद होने की शहादत 
देते हैं तथा आश्वलायन शाखा वाले क्रियात्मक रूप से यह 
साज्ञी देते हैं कि आय्यंसमाज ने जिस ऋग्रेद माना है सच 
मुच वहां मूल ऋग संदिता है। एतराज़ तब द्वोता कि आप किसी 
शाखा ग्रन्थ के श्रमागा स यह दावा करते कि उस में मूल वेद 
के नाम स जो अमुक मंत्र है वह इस मुज्ञ वेद में नहीं । अब 
प्रश्न यह द्वोगा कि यदि यज्जु और ऋग पूरे मान गये तो शाखा 
नाम क्यों हुआ ९ इस का उत्तर यह है कि शाखा वाले जिस २ 
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अर्थ में वेद मंत्रां को प्रयुक्त करते हैं वेद केबल उन अर्थों' में 
परिमित नहीं । जैसे यजुर्वेद के ४० अध्याय को इशोपनिषद का 
नाम दिया गया है और उस से उसके अथ की विषय विशेष 
में ही मंगति की गई है तो बह मूल वेद की भाति विस्तृत अथ 
से सम्बन्ध नहीं रखते अतः पूरे के पूरे बंद मंत्र मानते हुये भी 
परिमित वा विशेष सम्बन्ध वाल अथ में मंत्र का प्रयोग होन से 
उन्हें उपनिषद वा शाखा बा ब्राक्षण ग्रन्थादि का नाम मिलता है 
ओर मूल वेद में उन्ही मंत्रों को मानते हुये उन में अनन्त विद्याओं 
से सम्बन्ध होन को स्वीकार किया जाता है। 

७०५--पाहब जा) “इसी वक्त का हाल देखलो वेद भगवान 
मौजूद ओर दुनियां सही माने जानने के लिये परेशान है मगर 
वह विलकुल खामोश बैठे हैं ओर अगर सन्त दया फ़रमाकर 
इेश्वरीय उपदेश आसान अलफ़ाज़ में सममाते हैं तो वेद भक्त 
उनकी तज़हीक करते हैं /” 

( आय्य ) निस्संदेह वेद भगवान मौजूद है और मौजूद द्वोगा 
और वह अब भी बोल रहा है जैसा आदि सृष्टिमं बोलता था और 
बोलता आया है । हूं बहिरे कानों के लिय वह खामोश है जैसा 
अज्ञानियों के लिये वह पहले खामोश रहा है यदि वेद बोलता न 
होता तो दयानन्द के हृदय में सत्य की गूज केसे रुनाईं देती 
ओर वेद भक्त शब्द जाल रच कर सरल हृदय मनुष्यों को सन्‍्माग 
से दटान वाल का मखौल कैसे उड़ाते ९ 

७६--अमरीका की तारीकी लाखों करोड़ों बरस के बाद कोज- 
मब्स की मारफ़्त दूर हुई और कोलम्बस वेदों से क्तई ना आशना 
थां तो क्‍या इतन अरस तक इश्वर अमरोका की तरफ से ला 
परवाद्द ही रहा ओर दुनियां पर मौजूद वेदों को वहां के दूर उफ़- 
तादा जंगलियों का कोई खूयाल न आया 
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( आय्य ) कोई भी विद्वान वेदों से संधा अनभिज्ञ नहीं 
सारो भाषायें तथा विद्यार्यें बेदिक शब्द और अथ का ही रूगन्तर 
हैं | जैसे रात्रि के अंधकार में पदार्थो' के रूप का यथाथ ज्ञान 
नहीं हो सकता और सूय्य के उदय होने पर सुगमता से होता है, 
वैसे प्रचलित भाषायें तथा विद्यायें इंश्वरोय ज्ञान और मनुष्य के 
अज्ञान का नेमित्तक परिणाम है ज्ञान का सवथा अभाव इस 
समय भी नहीं । कोलम्बस आदि स पहिले भी श्रार््यो को 
अमरीका दा पता था। परस्पर के रिश्ते नाते तथा व्यापार वा राज्य 
का सम्बन्ध अमरीका और भारत वष के इतिहास स सिद्ध है। 
स्त्रामो जी का आशय यह है कि कोई भो मनुष्य आप से आप 
विद्वान नह हो जाता आदिम ऋषि परमात्मा से ज्ञान पांसके और 
उन्हीं स विद्या का सिलसिला चला। देशों और जातियों में भी 
विद्यादद में उन्नति पाये हुये देशों वा जातियों के संस स उन्नति 
होती है । अमरीका का उदाहरण भी युरुप को सहायता से उस 
की उन्नति होने के कारण दिया गया है । रही इेश्वर वा वेद को 
लाप*वाही, यह ठीक नहीं क्योंकि कोई भी समय किसी भी देश 
वा जाति के इतिहास में ऐसा नहीं मिलता कि विद्यादि विषय में 
यत्न करने पर उन्नति न हुई हाया योगाभ्यासादि करने पर 
आात्मोन्नति वा ज्ञान की बृद्धि न हुई हो। राधा स्वामी साहब पर 
लापरवाही का दोष अवश्य आता है क्विदों अरब सालों तक 
सारी मानव जाति की ओर से लापरबादह रददे और अब खुदा २ 
करके कुकर टूटा भी तो आप अवतार लेकर केत्रल्न १८ साल मुदठी 
भर मनुष्यों का सहज योग सिखा कर चलते बने । आगरे के 
बिना सारे नगरों, देशों, जातियों आदि से तथा सारी त्िलोकियों 
से पहिले भी ग़ाफ़िल रहे और अब भी राफ़्तत ओर वेपरवाद्दी 
का ही उनके विषय में व्यवहार जारी है । 
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०५--क्या इस ज़माने की साई'टीफ़िक माल्मात वेदों के जानने 
मानने व समझने वाल भाई कर रहे हैं या काइनात का मुशाहिदा 
करके क़रम क़दम आगे बढ़ान वाले वेदों से क्रतहे नाआशना व 
लापरवाह युरुप व अमरीका के वाशिन्द १ 

आय्ये--कोई भी साइंटाफ़िक आविष्कार हो, पूर्व पुरुषों से 
प्राप्त हुये ज्ञान का परिणाम है। अनन्त जन्म जन्म न्तरों स अनन्त 
वैज्ञ निक संस्कार आत्मा में हैं जो विद्याध्ययन होने पर उभरते 
हैं और उन हो संस्कारों का वेज्ञानिक फन यह आविष्कार हैं । 
इस विज्ञान का मूल वेद में है और संस्कारी ज्ञान भी बेद के 
विद्वानों की संगत का फल है। हो सकता है कि कोई इजाद किसी 
को स्वतन्त्र नवीन रचना प्रतीत हो, परन्तु इस का आदि 
ख्रोत वेद ज्ञान तथा ऋषियों के क्रियात्मक अनुभव के बिना कुछ 
सिद्ध न होगा । मनुष्य जड़ कला या यन्त्रका आविष्कार कग्ता है, 
उस विज्ञान का नहों जिस के आधार पर वहू कला बनती है श्रतः 
असली आविष्कार क्रियात्मक रूप में वेद को जानने मानने व 
समभन वाले हैं। आप को दृष्टि युरुप अमरीका के ज्षितिज तक 
ही सीमित है अतः आप गुरु शिष्य परम्परा के लम्बे सिलसिल 
के पार नहीं पहुँच सकते, पर यदि खरसरी नज़र दोड़ान के साथ 
आप बुद्धि पूल # विचार करते हुये भूत काल में घुसते जायेगे तो 
अन्त में आप को वर्तमान काल के प्रत्यक आविष्कार का असली 
मोलिक सांचा ऋषियों के बेद्र ज्ञान से प्रकाशित मस्तिष्क 
में दृष्टि गोचर होगा । आप का दशन मात्र भी ज्ञान का 
उत्पादक नहीं किन्तु मुशाहिदा, तजरुबा और दलील तीन्‍्गें आत्मा 
के अन्दर विद्यमान वैज्ञानिक रुस्कारों को उभारन वाले हैं यदि 
कोरा दशेन मात्र ज्ञान का कारण होता तो सब कालिज रकूलादि 
अनावश्यक होते | 
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७७--एतराज़--“तआज्जुब है कि इश्वर ने सबसे ज्यादह पाक 
आत्मा ऋषियों को वेद मंत्र तो बतलाये उन के अथ न बतलाये 
यह फ़क़े क्‍यों किया गया ? 

(आय्य) आपका कथन असत्य है। आदि में ऋषितों को अर्थ 
का ज्ञान न मिलता तो वह आर्य्यो' को वर्णोश्रम, यज्ञ, संस्कार का 
बोध कैपे करा सकते । दम अनेकवार कह चुके हें कि वेद ज्ञ/न 
का शब्द अर्थ और सम्बन्ध के रूप में प्रकाश हुआ। परन्तु वह 
ऋषि वाणी से वह अथ दूसरों तक पहुंचा न सकते थे क्योकि 
वह आत्मा से ही ग्रहण हो सकता है | अतः पीछे समाधि द्वारा 
उस अथ का दशन ऋषि लोग करते रहे इससे आदि में ऋषियों 
को अथ न मिलना सिद्ध नहीं होता । 

७८--जाद्ाण ग्रन्थों में वही अथ हैं जो ईश्वर ने ऋषियों पर 
प्रगट किये तो इन ग्रन्थों को वेद तसलीम करने से क्‍यों इन्कार 
किया जाता है ? क्या सिफे मंत्र ही वेद हैं उनके अथ वेद नहीं ९ 
अगर पेसा है तो फिर कौत्स ऋषि और बह सनातन धर्मी भाई 
जो अक़ीदा रक्चते हें कि मंत्रों का ठीक ठीक उच्चारण करने से ही 
फल मिल जाता है राह्े रास्त पर क़रार पाते हैं और मंत्रों के मानों 
में उलझन वाले भाई राह गलत पर ” 

(आय्य) ग्रन्थों में अर्थ दज नहीं होते शब्द दज होते हैं। 
यदि अथ इज हो सकते तो मूल वेद होता ही अथे रूप, वह 
अपराविद्या में न गिना जाता। आप कुछ तो यथाथे स्थिति को 
स्‍्त्रयं नहीं समभे बुछ नावाक़रिफ़ लोगों में श्रांति फेलाने से अपनी 
प्रयोजन सिद्धि समभते हैं वेद विषय में जो शब्द का अथे कहा 
जाता है वह उस यथाथे तत्त्व का नाम है जिसकी ओर शब्द 
संकेत करता है और जो केवल आत्मा का विषय है | परन्तु आप 
भाषान्तर के प्योय शब्द का नाम अर्थ समभते हैं जैसे जल हिंदी 
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का. आब फारसी, पानी उदू और ५७४४(९। अंग्रज़ी में अर्थ अनु- 
बादक कहते हैं। अतः यथा अथे का प्रक्नश आत्मा में ही होता 
है ऋषि केवल अपने शब्दों से उस अथे के साज्ञात करने की प्रेरणा 
करन वाले हैं । उनके शब्द वेद नहीं न उनके किसी भाषा बाली 
व्याख्या के शब्द बेद हैं वहू तो केबल समाधि में साक्षात किये गये 
अथे के संस्कार मात्र का बोध कराते हैं। वैदिक शब्द अनन्त ज्ञान 
का संकेत करते और ऋषियों के शब्द उनकी अपनी सप्ठति तथा 
परिनित ज्ञान की ओर, श्रतः ऋषि प्रणीत ब्राह्माण ग्रन्थ बद नहीं । 

७९--जब यह तसलीम किया जाता है कि इंश्वर न वेदों का 
ज्ञान ऋषियों को उनकी मुरव्वजा जबान में बताया तो क्‍या इसका 
यह फ़ेल पक्तपात से बरी था ? 

(आय्य) बेद से पूव न कोई भाषा प्रचलित थी न कोई स्कूल 
कालिज आदि था अतः एतराज़ निराधार है। 

वेद मनत्रों के मान वेद तसलीम नहीं किये जाते तो इन 
मंत्रों को वेद कहना ग़लत है क्योंदि शब्द वेद के माने ज्ञान के हैं, 
नकि मंत्र या अलफाज़ | और अगर मन्त्र व अथ दोनों बेद हैं 
तो ब्राह्मण ग्रन्थ भी जिनकी निस्बरत तसलीम किया जाता है कि 
उन में वेद मन्त्रों की शरह दज है वेद तसलीम द्वोने चाहिये । 
ओर इस सूरत में सायण भाष्य जो शतपथ वरोरा ब्रह्मणो के 
आधार पर मुरत्तत्र हुआ है वेसा ही मुस्तनद्‌ है जेसा स्वामी जी 
का भाष्य 

(आपय्य) बेद मन्त्रों का अथ भी मना जाता है और सम्बन्ध 
भी श्रतः वेद निश्चय इंश्वरीय ज्ञान हैं, परन्तु आप भाषान्तर के 
पर्याय शब्दों को जो अर्थ कहते हैं यह ग़लत है आद्षण ग्रन्थों वाला 
अनुवाद या भाष्य के शब्द उस अथे के संस्कारों के प्रतिनिधि हैं 
अर्थात्‌ समाधि में साज्षात्‌ हुऐ अर्थ की स्मृति मात्र हैं यथा अथ 
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बाणी वा श्रोत्र का विषय ही नहीं न नेत्र का, तो भाष्यादि के शब्द 
वेद कैसे हो सझते हैं वह अटपक्ष मनुध्य के संस्कारी ज्ञान के प्रति- 
निधि हैं और वेद के शब्द सवज्ञ इश्वर के अनन्त ज्ञान के । और 
जब सायश और महीधर तथा दयानन्द सब प्रथक २ संस्कार 
रखते हैं तो उनके भाष्य एक से तथा वेद कैसे माने जा सकते हैं । 

८०- देश विशेष की भाषा में वेद का प्रकाश होने से इश्वर 
पर जो पक्ष पात का दोष आता है उसके विषय में फुट नोट में 
आप लिखते हैं । 

“ऐसा करता तो दुनिया तो डस रहम कहती इश्वरन ज्ञान देने 
की कृपा भी की तो उस ज़बान में देने से क्या फ्रायदा जिसे कोई 
न जाने | यह तो लुक छपाइ कां रवल खेलना है।” 

(आय्ये) अल्पक्ष मनुष्य की भाषाओं में सब ज्ञ इश्वर के ज्ञान 
को जाहिर करने की याग्यता हो नहीं न घृष्टि के आदि में इनमें से 
कोई भी भाषा प्रचलित थी न देश वा जातियाँ जुदा थीं केवल एक 
बेदिक भाषा देश्वरीय ज्ञान में ओर एक मनुष्य जाती थी अतः 
उसी में डसका प्रकाश हुआ आप इसे छुक छपाई का खेल कहें 
तो भी मुज़ाइक़ा नहीं । ज्ञान दने वाले परमात्मा और ज्ञान का 
ग्रहण करन वाले आत्मा दानों का ही जिनके ज्ञान न हो उनके 
लिये निश्चय यह लुक छुपाइ का खेल है, पर ऋषियों के आत्मा में 
परमात्मा और उसक्रा ज्ञान दोनों ही एक रूप में प्रत्यक्ष हैं । 


श ८न 288 २+-- 96260: हल 28००७ कं ८.3; 
& सभ १९--इश्वर सिद्धि-प्रत्यक्षादि प्रमाणों से 
हरे६ह: ० भा ४+- १३६३६ ३626 % 9 6-7०० <हैंहै 2:5० ते€ 
८१-प्रृष्ट १०५ स १२१ तक में 'इस्तरलाल के नमूने! का 
शीषेक देकर “इश्वर की हस्ती के मुतअलिऋ प्रत्यक्ष प्रमाण” 
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के विषय पर विचार ऊिया है इस सम्बन्धमें पर्िला पेव यह खेला 
है कि स्वामी जी नेतों लिखा था “इश्वर की हस्ती का सुबूप 
सब प्रत्यक्ष बशैरा प्रमाणों स” इस से वगग़ेरा का शब्द आपन 
छोड़ दिया है और स्त्रामी जी ने अनुमान वा शब्द प्रमाण विषय 
में जो लिखा उसे आप प्रत्यक्ष प्रमाण के दाइरे से खारिज बता 
कर अंड संड व्यवस्था देन लगते हैं । 

८३-साहब जी मंद्वाराज फ़रमाते हैं कि “एक मनुष्य अपने 
कथनानुसार जेत्र से हीरा निकाल कर रिखा देवे तो यह प्रत्यक्ष 
प्रमाण है । पर यदि कोई कहे मेंने ईश्वर को अपनी आंख से 
देखा तो चाहे यह उस के लिये प्रत्यक्ष प्रमाण है, जिसे कद्दा गया 
उसके लिये अवश्य ही शब्द प्रमाण है। प्रत्यक्ष उसके लिये जब्र हो 
कि वाद्य इन्द्रियों से उस को ग्रहण करादे ।” इन रृष्टान्तों में इेश्वर 
को आंख से देखने वाली बात ग़लत है । इस के अलावा शब्द 
प्रमाण है तो भी स्वामो जी का पक्त सिद्ध है और प्रत्यक्ष है तो भी 
क्यों कि “प्रत्यक्ष वरैरा” की प्रतिज्ञा के अन्तग त शब्द प्रमाण भी 
है। रहा दूसरे को भो आंख से दिखाना, सम्यासत्य के निणुेय में 
बुद्धि को युक्ति को प्रवलता से पराजय करना इस से अधिक 
गौरव रखता है । 

८३- विपक्षी सूक्ष्म प्रकृति के विषय में मत भेद रखता हो य। 
स्थूल पदाथ के विषय में, अपने देश की किसी वस्तु के सम्बन्ध 
में या विदेश की, हर हाल में युक्ति और प्रमाण से ही यथार्थ 
विषय का प्रत्यक्ष कराया जाता है। विपक्षी नेत्रहीन हो तो उसे आंख 
से नहीं दिखाया जा सकता और बहिरा हो तो उसे कान से 
सुनाया नहीं जा सकता, परन्तु इस अवस्था में इस दिखाई वा 
सुनाई न देने से रूप शोर शब्द का अभाव नहीं हो जाता। अन्‍्धों 
को कान के द्वारा तथा बहिरे को आंख के द्वारा अर्थात किसी न 
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किसो साधन से ज्ञान दिया जाता है. और आत्मा के लिये उसका 
प्रयक्ष हो जाता है । शअ्रतः इन्द्रिय और मन के शब्दों की आड़ 
में भ्रान्ति फेलाना सबेथा अनुचित है। 

८४--“हर जगह मौजूद है पर वह नज़र आता नहीं-योग 
साधन के बिना उसको कोइ पाता नहों” इसे साहब जी महाराज 
इस अथ में लत हैं कि नेत्र से दिखाई न देने के कारण परमेश्वर 
का प्रत्यक्ष ज्ञान हो नहीं सकता (२) ऐतरेय उपनिषद में है इश्वर 
मन और वाणी आदि इन्द्रिय की पहुँच से परे है (३) वेशेशिक 
दश्शन (८-१-२ ) में आत्मा और मन तक अप्रत्यक्ष कहे हैं। 
साँख्य द्शन ९-१२ में युक्ति से इंश्वर की असिद्धि बताई है । न्याय 
दर्शन (१-४ १४ ) में इन्द्रिय और अथ के सज्निकर्ष से अव्य- 
भिचारि आदि ह्वान के प्रत्यक्ष कहा है इस से अधप समझ लेते हैं 
कि स्वामी जी का ईश्वर में प्रत्यक्ष प्रमाण कहना सिद्ध नहीं हो 
सकता । 

८५--परन्तु “इन्द्रियों के अथ से सन्निक्रषे” का भाव फेवल 
वाह्मय इन्द्रियों से नहीं, अपितु जिस भो साधन से आत्मा को ज्ञान 
वा अथ का अ्रनुभव हो वही इन्द्रिय है । नेत्र का रूप से सम्बन्ध 
है और मनका नेत्रसे तभी मन उस रूपको देखता है। किसी अन्य 
विषय में मग्न होने पर मन आंख के सामने विद्यमान वस्तु को 
भी देख नहीं सकता । पर स्वप्न में नेत्र बन्द होने पर भी संस्कारों 
के कारण रूप देखा जाता है असल दृष्टा आत्मा है वह अपनो 
स्वाभाविक शक्ति से स्वयं इन्द्रिय रूप होकर उस अवस्था में 
परमात्मा का प्रत्यक्ष कर सकता है जब मंन को धारणा के द्वारा 
एक भुक्तास पर टिका कर वह उस से पृथक हो। अतः सब से 
मुख्य प्रत्यक्ष बह है, जो आत्मा रूप नेत्र से परमेश्वर का होता है। 
समाधि, सुषुप्ति तथा मुक्ति में. आनन्द भी इसी स्वाभाविक शक्ति 
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से प्रहण होता है अतः न्याय वाला लक्षण सब प्रकार के प्रत्यक्ष 
पर चरित्रार्थ होता है । इसी लिये स्वामी जी लिखते है कि श्रोत्र, 
त्वचा, नेत्र, वाणी, नासिका और मन का शब्द, स्पर्श, 
रूप, रस, गन्ध, सुख दुख मत्यासत्यादि वियबों से सम्बन्ध होने 
पर जो ज्ञान होता है वह प्रत्यक्ष कहाता है। इस से पांचों इन्द्रियां, 
मन, बुद्धि और आदि कहने से ज्ञान व आनन्द को प्रहण करने 
वाला आत्मा सब आ गये. । इस हृष्टि से सभे प्रकार से परमेश्वर 
का प्रत्यक्ष ही प्रत्यक्ष और स्त्राथी जी का कथन सवंथा निर्दोष 
सिद्धि है। 

८६-परन्तु साहब जी महद्दाराज की पक्षपात के कारण विचित्र 
ही अवस्था हे । 

(१) एक स्थान पर आप फरमाते हैं कि सुख दुःख और सत्या 
सत्य को पांच इन्द्रिय के शब्द स्पशोदि विषयों के साथ गिनना 
सरासर अन्याय है क्योंकि यह्‌ तो जड़ पदार्थ के गुण भी हैं पर 
इससे पाया जाता है कि आप जीबात्मा में स्वाभाविक शक्तियों के 
होने को भी समभते हैं परन्तु आत्मा का हनन करके एक तो व्यर्थ 
का एतराज़ करते और दूसरे स्वामी दयानन्द पर दोष देते हैं। 

(२; दूसरे स्थान पर आप इस चक्कर में पड़ते हें कि क्या मन 
अपनी किसी विशेष शक्ति से सुख दुःख ओर सत्यासत्य का भी 
प्रत्यक्ष करता है। यदि ऐसा होता तो पांच से भिन्न कोई और 
इन्द्रिय भी कह्दी जाती परन्तु सुख दुःख और सत्यासत्य का अनु- 
भव तो आत्मा को होता है मन और बुद्धि केवल इन्द्रिय बत हैं । 

(३) ज़रा और आगे चलकर आप इस चक्कर में पड़ जाते हैं 
कि न्याय दशेन वाले सूत्र के स्वामी जी ने तीसरे भ्रम॒छ्ास में जो 
अर्थ लिये हैं उनमें सुख दुःख सत्यासत्यादि के शब्द नहीं परन्तु 
व्याख्या करते हुये मूल शब्दों के प्योय वाची शब्दों में दी कोई 
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भी विद्वान केद नहीं रह सकता । कानूनी बसों में अनेक रिसालों 
वा ला रिपोर्ट तथा मिसलोंके उदाहरणादि पढ़े जाने हैं वक्नील अ्रय्ने 
विधादस्पद विषय वा पक्षके अनुसार उचित शब्द लता उनकी अपने 
9 डें में व्याख्या करता है. पर असल धारा के शब्द इससे बढ़ 
या घट नहीं जाते । कुरान में कहा है कि इस पुम्तक में मुख्य और 
गौण २ प्रकार की आयतें हें और जो लोग झगड़े बढ़ाना चाहते 
हैं वह गौण मत भेद की आड़ ले लेते हैं । अतः देखना केवल यह 
चादिये कि स्त्रामी जो वाली व्याख्या मू न सूत्र के आशय के अनु- 
कूत तथा उसके अन्तर्गत है वा नहीं । यह झगड़ा ले बैठना कि दो 
स्‍्थानों में लिखे गये अथ में एक दो शब्दों का भेद हैं केवल 
वक्ता की नियत को संदिग्ध बनाता है। 


(४) स्वामी जी फ़रमाते हैं कि इन्द्रियों और मन से गुणों का 
प्रत्यक्ष होता है गुणी का नहीं । जैसे आंख स रूप देखकर कहते 
कि अम्ुुक मनुष्य गोरा है वैसे ही काय्ये जगत को देखकर कतो 
इश्वर का और अद्भुत रचना को देखकर उसकी कारीगरी का ज्ञान 
होता है। साहब जी कहते हैं यह तो गुरों का प्रत्यक्ष हुआ इश्वर 
का महीं, परन्तु आपको यह ख्याल नहीं आता कि इश्वर की सत्ता 
उसके गुण उसका ज्ञान उसका बन उसकी क्रिया सब एक रूप हैं 
इसी लिये उसे ऐन जात और ऐन सिफात सलाम में कहा गया 
है। दूसरे ग्रंच ज्ञान इन्द्रियों से मिलकर भी किसी पदाथ का सत्य 
ज्ञान नहीं होता । इनसे केवल वाह्मय स्थुल गुणों की पह्चिचान 
होती है उस के आन्तरिक परमाणुश्रों तथा गुणों का प्रत्यक्ष नहीं 
होता यह ज्ञान सभाधि में प्राप्त होता है। अतः जब पांच वा एक 
दो इन्द्रियों से जाने गये गुणों पर प्रत्यक्ष प्रमाण का शब्द बोला 
जाता है तो देश्वर के गुणों का ज्ञान होने पर भी प्रत्यक्ष कहने में 
कोई दोष होना असम्भव है। 
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(५) एक और एतराज़ यह है कि अगर दुनिय की सनश्रत 
ओर हिकमत को देखकर इश्वर का ज्ञान होता है तो मग़रब से 
साइनसदां और मादहिराने इसमे जियालोज़ा, बयालोज़ो, क्रिज़िया- 
लोज़ी, नजूम बगेरा सब अन्धे हैं उन्हें क्यों सनश्रत और हिकमत 
नज़र नहीं आती और आती है तो वह क्‍यों इश्वर की हस्ती से 
मुनकिर हैं ” हम कहते हैं पहिले तो इन विद्याओं में कुशल आम 
मनुष्य प्रायः इश्वर को मानते हैं अप उन पर नास्तिकता का 
दोष लगाने में श्रन्याय करते हैं | दूसरे यदि कोई नहीं भी मानता 
तो यह केवज़ संस्कारों को उभरने का अवसर न मिलने का परि- 
णाम है। अनेहू नास्तिक विद्वान एक आध युक्ति वा घटना के 
प्रभाव से अपनी सम्मति बदलने पर वाधित हुये हैं। महात्मा 
मुन्शीराम केवल दयानन्द की विद्धत्ताके प्रभाव से पलटा खाता है । 
पं० गुरुदत्त एम० ए० स्वामी दयानन्द की मृत्यु के दृश्य से ही 
प्रभावित होऋर आत्तिक बन जात है । श्रतः यह अविश्वास शिक्षा 
का दोष है किसी विचार पूण निणंय का फल नहीं । 

(६) स्वामी जी की प्रत्यक्ष सम्ब- घी व्याख्या सबोद्भ पूर्ण तथा 
सत्य है और न्याय दशेनके आशयके अनुसार वाह्माभ्यन्तर दोनों 
प्रकर का प्रत्यक्ष इसमें आ गया. है। साहब जी कहीं सांख्य- 
दशन के किसी सूत्र से वाह्म प्रत्यक्ष के अथ लेकर इसे स्वामी जी 
के विरुद्ध बताते हैं कहीं योंगियों के आन्तरिक प्रत्यक्ष का वर्णन 
करके उनके कथन को सत्य स्वीकार करते हैं कहीं ऋग्वेदादि 
भा० भू० के अनुवादक वाली व्याख्या को अनुचित और कहीं 
उचित हस्ताक्षेप कहते हैं । पर इन से न कोई एतराज़ सिद्ध होता 
है न विरुद्ध युक्ति अ्रतः साहब जी को हवा से बातें करता छोड़कर 
हम आगे चलते हैं। 

८७--स्ाहबजी स्वामीजी को इस युक्ति को अनुमान प्रमाण 
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कहने के भी विरुद्ध हैं कि जगत सम्बन्धी कारीगरी तथा बुद्धिमता 
को देखकर इसके बनाने वाल का ज्ञान होता है क्‍योंकि इसके लिये 
आवश्यक है कि यहिले इश्वर और उसकी कारीगरों को एक जगह 
देखा हो परन्तु ग्ह श्राक्षेप सवंथा निराधार दे क्योंकि कारीगरी के 
साथ कारीगर का और ज्ञान के साथ ज्ञानी का शब्द चाहिये । 
मनुष्य कारीगरों और ज्ञा नयों को हम एक साथ देख चुक हैं इस 
लिये जगत व्यापक कारीगरी स्वव्यापक कारीगर का बोघ कराती 
है । आप आशंका करते हैं फ्रि मनुष्य कारीगर के सशरीर होने 
से यह हृष्टान्त ठीक नहीं बेठता परन्तु जैसे पिण्ड में आत्मा वेंसे 
ब्रह्मांड में परमात्मा अतः दृश्ान्त निर्दोष है । आप फ़रमाते हैं 
काराज़ को देख कर क्या ग्रामीण पुरुष अवश्य ही काग्रज़ की 
मशान अथवा काग़ज़ बनाने वाले कारीगरों का अनुमान कर सकता 
है १ हम कहते हैं क्या ग्रामीण पुरुषों का व्यवहार ही आप के सत 
संगियों का पथ प्रदशक है ? श्रमुकरण विद्वानों का करना चाहिये 
मूर्खो' क उदाहण से सब को मूर्ख न बनाना चाहिये। 

८८--(पृष्ट १२०, घारा १३३) पर निम्न प्रकार के आक्षेप हैं:-- 

(१) रचता सम्धन्धी कारीगरी को देख कर यही शअ्रनुमान हो 
सकेगा कि कोई बड़ा कारोगर मनुष्य इस का बनाने वाला है 
क्योंकि निराकार इश्वर कारोगर का तो उसे अनुभव ही नहीं, पर 
हम पहिले कह आये हैं कि सत्र प्रकार की कारीगरी का आधार 
आत्मा के ज्ञान पर है और वह निराकार है अतः जगत व्यापी 
कारीगरी के लिये जगत व्यापी निराकार आत्मा का ही अनुमान 
होगा । 

(२) रचना सम्बन्धी क्रिया वैचित्रय को देख कर भिन्न २ कारी- 
गर माने जायेंगे, सूख्ये, चन्द्र, प्रथ्वो हाथी मच्छर मक्खी प्रत्येक का 
बनाने वाला भिन्न २ इश्वर मानना होगा, परन्तु जब सब पदार्थों" 
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का उपादान कारण केत्रल सत, रज, तम नाम तीन गुणों पर निभर 
है और सब पदार्थो' में उत्पत्ति स्थिति तथा नाश सम्बन्धी एक 
ही प्रकार के नियम हैं, सूथ्य. चन्द्र, प्रथ्यो, नक्षत्र सच्च अपने २ 
स्थान में एक ही अठन नियम के अधीन भ्रमण कर रहे हैं तथा 
एक दूसरे का स्हयोग कर रहे हैं, सूस्य की गरमी और रोशनी 
से पृथ्वी के मनुष्य उपकार पाते तथा अन्न अनाज पकते हैं और 
सब नक्षत्र और प्रथ्त्री सूय्य के गिदे अपने २ नियत मांगे पर 
चलते हैं अतः इन सब समान नियमों वा कामों का एक ही निया- 
सक तथा व्यापक कारोगर है । यदि प्रत्येक पदार्थ का भिन्न २ 
बनानेवाला हो तो पहिले तो हारीगरों का परस्पर का कगड़ा तकरार 
तथा हरेक का प्रकृति पर अपना अधिकार रखत और दूसरे का 
उस से छीनने का यत्न, सूय्य वाला कारीगर सूख्य बना कर सब 
की रचना को जलाये, और वायु वाला सबरो उड़ायेगा, समुद्र वाला 
बहायगा अतः सब शक्तियों का परस्पर का सहयोग देख कर उन 
सब के ए% ही नियन्ता होने का प्रत्यक्ष रूप से प्रबल प्रमाण 
मिलता है। 

(३) मनुष्य कृत चीज़ों का बनाने वाला तो माना जायगा, पर 
ओरों के लिये अनुमान हो सकेगा ओर इस अवस्था में वह चीज़ों 
नित्य होंगी । पर सब चीज़ें नष्ट होती व बदलती देखी जातो हैं 
जिस स उनका स्वभाव से अनित्य होना सिद्ध है और जब अनित्य 
हुईं तो उन का पैदा होना और पेदा करने वाला अवश्य हुआ । 

(४) एक ही इश्वर गौ जैछा कोमल प्रकृति बाला और शेर 
जैसा हिंसक पशु सूय्य जैसा पूझाश मान और चांद जैप्ता भन्धेरा 
लोक बनावे यह हो नहीं सकता अतः इन के रचने वाले भिन्न २ 
सिद्ध हैं । पर इस अवस्था में एक चीज़ की एक ही रंग ओर 
एक द्वी तासोर माननी होगी । पर प्त्येक्त वस्तु में भिन्न २ रंग है । 
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बीज काला है, तना सफ़ेद शाखा भूरो पत्ते सबज, फल लाल 
इत्यादि । अतः यह उपादान कारण स है न कि निमित्त कारण से 
ऐमा हो गौ और शेर के स्वभात्र में बड़ा अन्तर है पर वही शान्त 
पक्रति वाली गौ बच्चा देती है तो कोई भो उसके पास आवे उस 
पर हमला करती है बैल आपस में लहु लुद्दान होते हैं । इस के 
विपरीत हिंसक शेर अपन रक्षकू मनुष्य आदि से अ्िसा भाव 
से वरताब करता देखा जाता है भेड़िया हिंसक पशु दै पर न हैं 
बच्चे को उठा ले जाये तो इसे प्‌म से पालता है अतः सब में 
दोनों पूकार के गुण हैं जो दूसरे अथोत पेदा करने वाले के 
सम्बन्ध से नेमित्तरु अवस्थः के रूप में पूथट होते हैं । 

(०) यदि जगत की कारोगरी आदि से इश्वर का अस्तित्व 
सिद्ध है तो पदाथ वेत्ता तथा वैज्ञानिक लोग इश्वर को क्‍यों नहीं 
मानते १ इस का उत्तर ऊपर आ गया । साथ द्वी यह आज्षेप 
आप के अपने व्यवहार से रह होता है आप साइन्‍स जानते हुये 
यदि इंश्वर से भी कई लोक ऊरर के राधा स्वामी को मानते हो 
तो ईश्वर से इन्कार कैसा ? फिर जब प्रसिद्ध नास्तिक भी ज्ञान, 
बल. क्रिया सब्र गुणों को मानते हैं तो क्या यह दूसरे शब्दों में 
इश्वर सम्बन्धी मौलिक सिद्धान्त को स्त्रीकार करना नहीं १ 

८९--ती सरी युक्ति स्वामो जी ने यह दी कि जिसमें सष्टिनियम 
प्रत्यक्षादि $माण तथा सदाचार के विरुद्ध न हो वह इश्वरीय वाणी 
है । साहब जो महाराज कुछ मंत्र देकर वेद में श्रश्लील तथा प्रत्यक्ष 
आदि के विरुद्ध बातों को विद्यमानता का दावा करते हैं, परन्तु 
ऐसा कहना उनके स्वयं भूल में होन को सिंद्ध करता है । 

(क) यजु० १३, १२, का स्वामी जी कृत अनुवाद दिया दै-- 
“है राजपुरुष ! आप धमे के विरोधी शन्रुओ्रों को अ्रप्मि में जला 
डालें | है ऐश्वय्ये युक्त पुरुष ! जो हमारे शत्रु को द्वोंसला देता है 


४१२ ] 


श्राप उसे उल्टा लटका कर काप्ठ की तरह जलाइये ।” 

(आय्य) साहब जी को विदित हे कि सरकार दोषियों को कड़े 
से कड़े दण्ड देती है। हमारी सभ्य सरकार ने होनहार नवयुवकों 
को फांसी तक का दण्ड दिया। राजपुरुषोंन शत्रुओं को बिजलीकी 
तोप से उड़ा दिया। अस्सी मील तक मार करने बाली तोपें, समुद्र 
और भूमि के शख्राख, हवाई जहाज शत्रु दल को नष्ट करने वाली 
गैसें, सब का ज्ञान रखते हये इस प्रमाण पर एतराज करना निःसं- 
देह अआश्वय्येजनक है। मनुस्मृति में दर को ही राजा कहा है, 
सरकारी कानून का नाम ही “ताज़ोरात” या “दण्ड पद्धति” है। 
यदि ब्राह्मण को वेद यह शिक्षा देता तो दोष लग सकता था | पर 
यहां तो सम्बधन दी ज्ञत्रिय या राजपुरुष को किया गया है| साहब 
जी पक्षपात वा स्वार्थ पूण व्यत्रद्दार जो बतेमान क्षत्रिय सारे देशों 
में कर रहे हैं उस पर तो कभी विचार .तक नहीं करते पर मनुष्य 
जाति के सुख तथा उन्नति को दृष्टि से धर्म के. विगेधी 
मनुष्यों को निमू ल करने के व्यवहार पर दोष नगाते हैं। साथ ही 
प्राह्मण वा स नन्‍्यासियों को सत्योपदेश द्वारा जो पापी मनुष्यों को 
पुरयात्मा बनाने का मुख्य उपदेश है उसको भी विचार में नहीं 
लाते । 

(ख) घोड़े में, खच्चर में मस्त बकरे में जो कुख्तरत वाह्द है उसक 
, «अंक 0/ 8 अल ४ में क़्इम कर (अथव २४-४-८ ) 

(ग) ओखली के सामने जाकर नंगी औरत इस प्रकार कट्ती 
है कि जिस प्रकार दररूत से काटऋर बनाया हुआ मूसल तेरे लिये 
है उसी तरह मेरे लिये भी *** 'अथव २०-- ! ३६-- ६७। नुक्तों 
वाले स्थान में बहुत अश्लील शब्द हैं यद फूटनोट में लिखा है । 

(आध्य) हमें ह्ष है कि आप में शर्म व हया का प्रवल भाव 
है। पर शोक है कि आपने शिवालयों में लिंग और जलहरी का 
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चित्रादि देखकर कभी आवाज़ न उठाई । न इनके दश स््रीपुरुषोंको 
रोका । मेडीकल कालिजों में इन गुप्त अंगों तथ स््री पुरुष के समा- 
गम सम्बन्धी चित्र और गन्दे रोगों का वर्णन जो विद्यार्थियों की 
अपनी पुस्तकों में नित्यप्रति देखने तथा पढ़ने द्योते हैं उनपर कभी 
क्रिघ्वी ने एतराज़ नहीं हिया | तो धर्म प्रन्थों में सनन्‍्तानोत्पत्ती 
के साधनों के सम्बन्ध में जो दृष्टान्ताद हो उसपर एतराज़ होन के 
क्या अथ्थ | शिवालयों के चित्र उत्पत्ति के दृष्ठान्त थे | डाक्टरी 
कालिज के को से भी मनुष्य जाति के उपकार के लिये इन विषयों 
का वर्णन करते हैं । इस ज्ञान का पूरा मूल वेद में है और वेद मंत्रों 
के द्वारा मनुष्य को सृष्टि की यथाथ वृद्धि के बिषय में अनेरू उदच्च- 
कोटि के मौलिक सिद्धान्त मिलते हैं। परन्तु मयांदा विरुद्ध व्यवद्दार 
करने वालों के आत्मा में लब्जा भय आदि के संस्कारों से वह भाव 
पैदा होता है जिसे ग़ेरत का नाम दिया नाता है। साहूकार खुले 
तौर पर हज़ारों लाखों का लेन देन करते हें पर चोरी के नोट जिस 
के पास हों उसे देते हुए उसके मन में भय होता है इसी प्रकार स्री 
पुरुष के नियम विरुद्ध समागम अथोत्‌ विशेष शक्तियों के दुरूप- 
योग से गुप्त अंगों के सम्बन्ध में शर्म वा ग़ैरत का भाव है इसमें 
वेद वा उसके किसी भाष्य का दोष नहीं | 

९०--प्राथेना विषय में एतराज़ किया कि स्वामी जी समुल्लास 
७ में तो कहते हें कि 

“इस प्रकार की प्राथेना कभी न करनी चाहिये और न इेश्वर 
इसको स्वीकार करता है कि हे परमेश्वर ! मेरे शम्रुओं का नाश 
करो मुझे सत्र स बड़ा करो । भेरी ही कीर्ति हो और सब मेरे 
आधीन होजायें इत्यादि । पर ऋग्वेदादि भा० भू० में लिखा है कि 
मनुष्य को चाहिये कि सवेदा यत्न और व करता रहे और 
ऐसी इच्छा करे कि में इेश्वर की कृपा से सभापति का पद प्राप्त 


करू, देश २ के राजा मेरे आधीन हों तथा सारे भूगोल पर मेरा 
चक्रवर्तों राज्य हो ।**'******** (एनरेथ ब्रा०) 

ऋग॑द १--३--१८--२ का अनुवआद भो ऋग्वेदादि भा० भू० 
से दिया है जिसमें परमात्मा आशीवोद देते हैं कि तुम्दारे अन्न 
शख्त्र विजयी हों तुम्दारे शत्रु पराजित हों इत्यादि । 

(आर्य) इन प्रमाणों म कोई परस्पर विरोध नहों । आ्राशय 
सत्र यह है |क यथाथ विधि से जिस काम के लिये पुरुष, हो 
उसी के लिये पाथना हो | खाली पा्थना फन्न नहीं लाती साथ ही 
पाथना ढ्वूष भाव स न हो कि एक दूसरे के नाश की इच्छा पाई 
जाय । हां सद्धावपूवक उन्नति तथा ऐश्वय्ये की पाथना सब मनुष्यों 
के विद्या तथा बुद्धि बल की वृद्धि करता है। गुरु यही उपदेश देता 
है कि सारी श्रेणी में पथम होने की कामना करो | इस से किसी 
एक की उर्नात तथा शेष सब की अवनति का आरय नहीं अपितु 
सब को उच्चतम आदश को लक्ष्य रख कर यत्न करने की शिक्षा 
है। यही आराय[सत्याथे पकाश में है जो इन शब्दों से सत्रेथा स्पष्ट 
है “जो मनुष्य किसी बात की पाथेना करता है उसको आचरण भी 
वैसा ही करना चाहिये जैपते सब से उत्तम बुद्धि सम्बन्धी प्रार्थना 
को जाय तो इसके लिय अपनी ओर से भी जितना यत्न सम्भव 
हो अवश्य करे अथोत अपने पुरुषाथ के पोछे प्रार्थना करनी 
चाहिये ।” 

९१--पाहत्र जी पूछते हैं कि मनुष्यको उन्नति तथा सभ्यताके 
लिये जिस वाह्य सहायता की आवश्यक्ता है, वह वेद के प्रकाश से 
पूरी हुई अथवा कलाधारी पुरुषों के आन से ? अग्नि आदि न 
होते तो वेद डझिस पर प्रकाशित दवोते । फिर यदि उनके पीछे ऋषि 
न'होते तो वेदाथ का प्रकाश किन पर होता और मनुष्य को शिक्षा 
तथा पथ प्रदशन केसे होता १ अतः ऐसे पूर्ण पुरुषों के आने की 
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आवश्यकता है जो उस ज्ञान को अपने मन में लेकर दूसरों तक 
पहुंचा सकें । 

( आय्ये ) हमारा कभी यह दावा ही नहीं हुआ छि ऋषियों 
के बिना वेद्‌ या उनके अथ प्रकाशित हुये और जब वेद ज्ञान को 
स्वयं धारण करने तथा औरों तक पहुंचान वालों की आवश्यक्ता 
आप स्वोकार करते हैं तो राधा स्वामी गुरुओं से लोगों को क्‍यों 
नहीं बचाते जो न स्वयं वेद को घारण करते न दूसरों तक पहुंचाते 
हैं पूर्ण पुरुषों वा ऋषियों की आवश्यक्ता इत्त लिये है कि वह ज्ञान 
का प्रकाश करे न इस लिये कि इस की आड़ में लोगों को 
लूटा जावे । 

९२--स्वामी जी ने लिखा है कि बुरे कामों के लिये जो भय 
वा लज्जा ओग अच्छे कामों के लिये जो प्रसन्नदा वा उत्साहादि 
होते हैं वह जीव क्वी तरफ से नहीं परमात्मा की तरफ़स है। 
साहब जी महाराज ज़मीर की आवाज़ का पूल 20॥8८0प8 
॥7॥/0 को कहते हैं परमात्मा को नहीं पर स्वामी जी की युक्ति को 
आपने छुआ तक नहीं कि जीव की इच्छा तथा उस का ज्ञान तो 
उस समय उस चीज की तरफ़ मुक रहे हैं अतः पाप के विरुद्ध 
ओर पुण्य के पक्ष में प्ररणा करन वाली परमात्मा की ही सत्ता 
है । आप स्वयं दृष्टान्त देते हैं कि आज एक मनुष्य मुसलमान दै 
आर उसकी ज़मीर उसे इंद की $रवानो के लिये उकसाती है पर 
२ वष पीछे वह आय्य समाजी बनता है और अब उसकी ज़पीर 
उसे मांस भक्षण के विरुद्ध उपदेश देती है । हमारे विचार में यह 
ज़्मीर को आवाज़ की. यथार्थ स्थिति नद्वी, विचारों की दासता 
तथा मज़हवो पक्षपात है । परमेश्वर की प्रेरणा जिस की ओर 
स्वामी जी का संकेत है, एक अटल सिद्धान्त है। एक सनुष्य 
अपनी इच्छा स ओर अपनी सारो शक्तियों की सहायता से एक 
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धनवान को क़तल करता है। किसी ने उसे क़नल करते नहीं देखा 
न वह पकड़ा गया है रुपया इस क़तल से उसे लाखों मिल गया है 
फिर भी उसे काई खुशो नहीं, वह छिपता फिएता और कहां दूर 
निकल जाने की सोचता है। इस घटना की चर्चा सुनते ही उसका 
दिल धड़कता है । उसकी प्रत्येक चेश तथा बोज् चाल में ऐसा 
परिवतेन होता है कि अनेक अवसरों पर अनुभवों पुलिस अफसर 
बिना किसी के कह उस पर संदेह करते और वह अपने अन्दर 
के ही भय स दोष स्वीकार करने में विवश द्वोता है श्रतः यह 
किसी आत्मा के आधीन शक्ति का काम नहीं। जीवात्मा के स्वभाव 
के साथ परमात्मा की प्रेरणा का मेत्न ही ०0त80/000० है और 
007820 ५५ ॥॥0 केवल आत्मा के संस्कारों के समुदाय विशेष 
का नाम है । जैसे पुत्र के किसी दूषित व्यवहार पर पिता की ऋर 
दृष्टि होती और अच्छ काम पर उस से प्रशंस्ता दोती है उसी प्रकार 
आत्मा में भय वा आर्हारादि परम पिता परमात्मा की विद्यमानता 
के सूचक हैं । 

धारा ३७ पृष्ट १९२ में साहब जी लिखते हैं कि हज़ारों मनुष्यों 
की ज़मीर ने बालकपन से लकर शथ तक अनेक विषयों में राय 
बदली है। इससे विदित होता है कि आप संस्कारों की प्रवलता वा 
निबलता के फल्न रूप में होने वाल परिणाम को ज़मीर ऋद्दते हैं पर 
स्वामी जी उस प्रेरणा की ओर संकेत करते हैं जो आरादि सृ्टि से 
अब तक सारे आत्माओं से समान सम्बन्ध रखती आ रही है। 

९३--स्वामी जी ने तोसरा श्रत्यक्ष समाधि अवस्था वाला 
माना है पर साहब जी इस श्लवान का गौतममुनि वाले प्रत्यक्ष प्रमाण 
स॒ सम्बन्ध नहीं मानते आप कहते हें उस समय तो चित्त को 
वृत्तियों का निरोध हो चुका है। पर विदित रहे कि यथाथ प्रत्यक्ष 
तो होता द्वी इस अवस्था में है । चित्त की वृत्तियों का निरोध किया 
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ही इसलिये जाता है कि आत्मा कह सके “समेत प्रत्यक्ष ब्रह्मासि” 
निश्चय तूही प्रत्यक्ष ब्र्म है! इन्द्रिय का अथ से सम्बन्ध होन पर 
प्रत्यक्ष होता है ओर चू'कि सांरी इन्द्रियों की कारय शक्ति आत्मा 
में है अतः परमात्मा के प्रत्यक्ष के लिये आ्रात्मा ही प्रधान इन्द्रिय 
है स्वामी जी कहते हैं आत्मा उस ज्ञान को ग्रहण करने के लिये 
नत्रवत है । साहब जी कट्दते हैं योगियों का प्रत्यक्ष ज्ञान साधारण 
मनुष्यों को पहुँच से परे है और उनके लिये यह शब्द प्रमाण है । 
निःसंदेह समाधि में साक्षात हुये ज्ञान कों ऋषि जन स्मृति के 
अनुसार ओरों तक पहुँचाते हैँ पर प्रश्न न शब्द प्रमाण का है 
न किसी के उपकार का किन्तु केबल इस बात का है कि योग को 
अवस्था में जो इश्वर का दर्शन है तरह साहब जी के कथन से भी 
सर्वोत्तम प्रत्यक्ष सिद्ध होता है । सारांश यह कि न्याय वा सांख्य 
दशन के प्रमाणों से श्रान्ति फैलान के यत्र में साहब जी को 
सफलता होना सवेथा अ्रसम्भव है । 
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लग २३--बहानावाज़ी गा छेड़खाना ६ 
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९४--स्वामी जी इश्वर को न्‍्यायकारी कहते हैं साहब जी फ़र- 
माते हैं “गयासुल॒ग़ात में न्याय ( इन्साफ़ ) का अ्रथ है दो टुकड़े 
करना और उन्हें बराबर करना श्रतः बताओ इश्वर के साथ दूसरा 
कौनसा फ़रीक़ है जिस के साथ उसने इन्प्राफ करना है। हम यहां 
बिना किसी कारगा के केवल बहाना दू'ड कर झगड़ा करने की 
आदत साहब जी का देखते हैं । भला ऋहं वेद का न्याय शब्द जो 
स्व प्रकार के धम कम भोर सुख दुख के फलादि में व्यापक है 
ओर कहां फ़ारसी का शब्द इन्साफ़ ओर ग़यासुलुग़त जिस के 
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विषय में हमारा कोई उत्तर दायित्व है ही नहीं, रहा दूसरा फ़रीक़ 
वह जीव रूप प्रजा आप के सामने है भोर दुख सुख रूप कमंफल 
भी प्रत्यक्ष है। सरकार की ओर से प्रजाके मनुष्यों पर जो अभियोग 
चलते हैं उन में क्या दो पक्त नही होते । 

९५--ईंश्वर को ज्ञान था कि जीव पुनः पुनः पाप करेगा और 
दुख पाता रहेगा अतः इश्वर मजिस्टूटी अधिकारों का भूखा है 
इसी पुरानी ख़ाहिश को पूरा करने को ही उस ने सृष्टि रची । यह 
एतराज़ करते हुये साहब जी निःसन्देह अपने आत्मा का हनन 
करते हैं । वह राधा स्वामी की घार से रचना होने तथा इस की 
सम्भाल वा देख भाल के लिये १८ पुरुषों का होना और उन सब 
पर राघा स्त्रामी दयाल का शासन होना को आप स्वीकार करते 
हैं । पर इस शासन में छूटमार, क्रतल, मारपीट, फाँसी, कैद आदि 
से सब को रोते विल्लाते देख कर आप को यह नहीं सूकता कि 
यह सब राधा स्वामी की जान को ही रो रहे हैं कि सब को दुःख 
में डाल आप आनन्द उड़ा रहा है और करतूत यह करते हुये भी 
नाम अपना दयालु रखाता है | क्या यह अपन राज करने वा स्वायथ 
पूण इच्छा के कारण नहीं । तथा साहब जी महाराज के हस्पताल 
में कड़वी दवाओं और चीर फाड़ से रोगियों के दुखी होने और 
रोने चिल्लान तथा मृत्यु आदि से और अनेक संस्थाओं के कमे- 
चारियों को अनक बार बरखास्त तक करने से सिद्ध नहीं होता कि 
जनता के धन से अपना चौधरीपना क़ाइम करने को ही आपने 
सारा प्रपंच रच रखा है । श्रतः इस कुतक से बच कर इश्वर के 
दया ओर न्याय के गुणों पर यथा रूप से विचार कीजिये । 

९६--साहब जी बरइबल का एक रृष्टान्त पेश करते हैं कि 
बाग़ीचे के मालक ने शाम का मज़दूरी देते हुये नथे मजदूरों को 
उजरत से कुछ अधिक दे दिया | जब दूसरे शाकी हुये तो कह्दा 
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तुम्हारी शिकायत अनुचित है । तुम्हारा हक तुम्हें मिल गया । 
मुझे अधिकार है जिसे चाहूं और दू' । इस से आप सिद्ध करते 
हैं कि इश्वर अपने दया भरे क़ानून से सब की भलाई करता और 
कमानुसार दुख सुख देता है । नरमी से हो तो नरमा से और 
सखती की आवश्यकता हो तो सखतो स काम लेता है और जो 
स्तुति प्राथना उपासना करते हैं उनसे विशेष व्यवद्दार करता है। 
अब मज़दूरों को पूरो उजरत देना तो न्‍्कय है और किसी को 
बिना कारण के कुछ देना दूसरों पर अन्याय है, इस सर मालक पर 
अनेक प्रकार के सन्देह तथा नि «म भंगादि दोष सिद्ध होते हैं। 
ओर यदि कारण विशेष से कुड अधिक मिज्नता है जैसे स्तुति 
आदि से तो वह तो न्याय ही है और व्यथे के कुतक करते हुये 
साहब जी वेदिऋ सिद्धान्त को स्वयं इन शब्दों में स्वीऋर करते हैं। 

“यही हाल मालक के दया भरे क़ानून का है। दुनियां में जो 
कम शुभ माने जाते हैं मालक की भक्ति उन सब में उत्तम हैं इस 
लिये भक्त जन फो विशेष उज़रत मिलती है । , 

अत: दया और न्याय दोनों का एक आशय सिद्ध है । यदि 
बढ़िया काम के कारण जिशेष उज़रत न मिलतो तो भक्ति के बिना 
भा किसी पर किस्मत का कड़छा चलता । 


९७--इसी प्रकार सारी पुस्तक में बेदिक सिद्धान्तों को मानते 
हुये भी आप ज़ाहिरा उनके विरुद्ध अरूर डालते हैं | मुंडक उपनिषद्‌ 
२-२-८ में है कि ब्रह्म दर्शन की प्राप्ति पर मनुष्य के हृदय की ग्रन्थी 
खुनती है सारे संशय कटते हैं और कम क्षीण हो जाते हैं। साहब 
जी पूछते हैं, अब बताओ कम फच वाला क़ानून क्या हुआ? 
हम कहते हैं जब यह अवस्था होती दी उसकी है जिखे ब्रह्म क। 
दर्शन प्राप्त हुआ तो न्याय गया कहां वह तो ज्यों का त्यों मौजूद है। 

९८--..पृष्ट १३७-१४१ घारा १०५६-१०७ में अथब बेद के कुछ 
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मन्‍्त्रों तथा सूक्तों की सुरखियां देकर शिकार मारना चाहा है 
जैसे वाजाकरण, सत्री वशीकरण, विज्ुनी ओर भओलों से 
खेती की रक्षा, रुघिर के बहने को रोकना। पर इन सब 
का सम्बन्ध गृहस्थ के सुख सम्पत तथा ख्री पुरुष में उत्तम 
सन्‍्तानोत्पत्ती के लिए सत्री पुरुष अधिक से अधिक परस्पर का 
प्रम वा आकषण पेदा करना है, इसी को वीय्णेबान होने वा 
वाजीकरण आदि से सम्बन्ध है क्या सब सत्य विद्याओं की कान 
वेद में सृष्टि क फलन फूलने की मुख्य विद्या का अभाव दो 
सकता है ? साहब जी जो भाव रखते हैं वह केत्रल उस भद्र पुरुष 
का है जो किसी पड़ौसी के दामाद के आने पर कह्दता है कि 
“आ गया है लड़की का यार” कौन बुद्धिमान इस दुभाव के पक्ष 
में हो सकता है । देव शमी जी के आपने वेद विषय में जो शब्द 
उद्धृत किये हैं वह भी व्यर्थ की बहाने बाज़ो है किसी नत्युवक 
बिद्वान्‌ के शब्दों पर विशेषतः जो किसी दूसरे पुरुष के द्वारा प्रका- 
शित हों, किसा गम्भीर विचारक को इतना निरभेर न करना 
चाहिए । 


पा आह 2... है 


* सर्ग २४--वबेद नित्य है + 
््चखजश्ँ्ँनञन्िथ2 सिम." 





९९०-- ऋग्वेद ८, ८. ४८ के प्रमाण पर एतराज़ किया गया 
है कि ऋमेदादि भा० भू० में जो स्वामी जी ने इसका यह अथे 
लिखा दे कि सब काइनात को क्राइम रखने वाले परमेश्वर ने 
सूरज चांद वरौरा। सब चीज़ों को मिसल साबक़ बनाया है । 
इसमें बद्‌ का शब्द द्वी नहीं तो इसकी नित्यता की सिद्धि का 
क्या अथ ९ 
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( आय्ये ) यथा पूत्रम कल्पयत' श्रथात्‌ पूष कल्प के अनुसार 
रचना करने में स्वामो जी ने अन्य विद्वानों के सदृश वेदोत्पत्ति का 
भाव भी समझा और जिखा, जब सारे पशु पक्षी वृक्षादि सब 
बिना कहे आप मानते है तो इनका ज्ञान प्रकाश न हुआ यह 
विलक्षण विचार कसा ? इसके अलावा पू्व के ६, ७ मन्त्रों से 
प्रकरण भी यही बताता है स्व प्रथम ऋत अथोत्‌ ज्ञान और 
सत्य को माना उसके पांछे अभीद्धा, तप, प्रलय, इसके पीछे 
अशंवा समुद्र, सम्बत्सर तथा रात दिन, सूर्य चन्द्र सब को माना 
अत: अब यह सारी रचना पूर्व बत है और सब प्रथम इसमें ज्ञान 
लिखा है तो वेद का शब्द स्पष्ट रू4से मोजूद हुआ कि 
नहीं ९ 

१००-दूमरा एतराज़ यह है कि पातंजली मुनि के महाभाष्य 
के प्रमाण स बेद को नित्य कहना ठीक नहीं क्‍योंकि इसमें अक्षर 
और उनके संयुक्त शब्द अ्रभिप्रेत हैं. वेद मन्त्र नहीं । यदि यह 
भाव लिया जावेगा तो मनुष्य के मुख स निकला हुआ प्रत्येक 
शब्द तथा राधास्‍्वामी मत का उपदेश भी नित्य होगा । 


( आये ) इस प्रमाण से महाभ ष्यकार तथा स्वरामीजी दोनों 
शब्द की ही नित्यता का आशय लेते हैं, वेद मन्त्रों और उनके 
अर्थो' की नित्यता में तो वह प्रत्येक सूत्र में सबज्ञ इश्वर का ज्ञान 
होने की अकाटय युक्ति देते हैं । अतः उतावले वा श्रो्ले पन से 
काम लेने से क्या लाभ ? आप जो श्रान्ति फैला सकते हैं उच् 
को जड़ तो स्वामी जो पहिले ही काट चुके हैं | वह कहते हैं शब्द 
२ प्रकार का है नित्य वा अनित्य | इश्वर के ज्ञान में जो शब्द, 
अर्थ और सम्बन्ध है वह तो नित्य है पर मनुष्य का शब्द अनित्य 
है क्योंकि जिस का ज्ञान दा क्रिया आदि नित्य हैं उसी के सब 
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गुणादि नित्य हो सकते हैं अतः ईश्वरीय ज्ञान का भंडार द्वॉने स 
वेद कदाचित नाशवान नहीं हो सकता । 


सच७ 


१०१--स्वामी जी शब्द के नित्यानित्य 5+षय में गऊ शब्द 
का दृष्टान्त देते हैं कि पहिले जवान का सम्बन्ध ग॒ से होता हे । 
जब तक यह है ऊ से सम्बन्ध नहीं द्वोता । मन का लक्षण यह है 
कि एक समय में दो का ,ख्याल नहीं कर सकता तब उसके 
आश्रित बाणो किस प्रकार एक समय में दी का उच्चारण कर सकती 
है अतः पहिल क्षण में ग बोला गया और क्षण से भी न्‍्यून समय 
में उसका नाश हुआ क्योंकि ऊ बोला नहीं जा सकता जब तक ग 
खतम न हो अतः मनुष्य के शब्द का एक २ अंग वा जो श्रक्षर क्षण 
क्षण में उत्पन्न वा नष्ट होता है वह नित्य नहों। पर आकाश में 
गो शब्द नित्य भी है यदि ऐसा न होता तो एक मनुष्य के एक बार 
गो कह चुकने के पीछे वह ऐसा नष्ट होता कि कोई इसे बोल न 
सकता । ओर चूँ कि हर मनुष्य, हर कह्दीं दर समय इसे बोल 
सकता है अतः आकाश में उस का नित्य अविनाशी रूप में होना 
सिद्ध है । 


१०*--तीसरा एतराज़ है कि शब्द के नित्य सिद्ध करने से 
वेद नित्य सिद्ध नहीं हो सकते, क्‍योंकि वह शब्द समूह ही नहीं 
विचार समूह भी हैं और प्रत्येक भाषा के शब्द उसके बोलने वालों 
के विचारों का लिबास है। पर इसका उत्तर स्वामी जी ने सबसे 
पहिले दे दिया है, यह कह कर कि-- 

“ईश्वर की सारी शक्तियां निर्विवाद रूप से न्त्य हैं अतः 
उसी ईश्वर से प्रकाशित होने के कारण वेद की नित्यता स्वतः 
सिद्ध है ।” इसके साथ ही यह भी जानना चाहिये कि जब अनित्य 
मनुष्य के शब्दों को आप अनित्य मानते हैं तो नित्य परमेश्बर का 
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ज्ञान होने से उनकी नित्यता आपको स्वीकृत द्वी सिद्ध है । 

१०३--चौथा एतराज़--स्वामी जी ने पूरे मीमांसा का प्रमाण 
दिया है उसका अथ यह है कि नष्ट न होने से शब्द नित्य हो है 
क्योंकि उसका प्रकाश दूसरों के लिए है | इसमें शब्द को अनित्य 
कहा है वेद को नित्य वा अनित्य नहीं कहा । 

(आय्य) असल सूत्र यह है-- 

नित्यस्तु स्याइशे ६; पर थत्व.त्‌ 

इसमें तो शब्द का शब्द द्वी नहीं पर प्रकरण शब्द का चल 
रहा है अतः जिस दूसरे के अथ ज्ञान के लिये होने के कारण 
नित्य कहा वह शब्द द्वी है। फिर वेद को भो आष साहित्य में 
शब्द फह्दा है और पदिले अध्याय मीमांसा के पहिले पाद में बेर 
श्र विषय है इस लिये नित्य वेद का ही प्रहण होगा । दूसरे सूत्र 
में कहा है वेद में जिस अथे का विधान है वह धम है और पांचवे 
सूत्र में है वेदिक शब्द का अथथ के साथ अटट सम्बन्ध है उसका 
ज्ञान निर्भान्‍न्त उपदेश से होता है अतः शब्द नित्य हो तो भी वेद 
नित्य है और ज्ञान रूप लें तो भी अथ के साथ उसका पहिले ही 
सम्बन्ध माना गया है। 

१०४--पांचत्रा एतराज़. . .वेशेषिक दशनत्राले प्रमाणके अथ में 
जो “चारों वेद बे ज़बराल हैं” यह अथ कहां से आ गये। 
ये ज़बराल के लिये सूऋ में कोई शब्द ही नहीं । 

(आराय्य) असल सूत्र यह दै-- 

“तदहुचनात श्राम्न|यस्य प्रामाण्यात? 

“अथांत्‌ इश्वर का वाक्य होने से वेद को प्रमाण मानना 

चाहिये । इसमें वेद के परम वा स्वतः प्रमाण होने की युक्ति 
हो यह दो है कि वह देश्वर का वाक्य है और चंढकि इश्वर अवि- 
नाशी है अतः वेद के नित्यानित्य विषय में उसके इसी गुण को 
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जताने वाला शब्द 'बे ज़बरल' लाज़मी था । 

१०५--छठा एतराज़-न्यायद्र्शन २, १, ६६-विचार वेद प्रमाण 
विषय में है नित्यानित्य विषय में नहीं अतः नित्य शब्द क्‍यों लिखा 
गया है ? 

(आपय्ये) जब आप ईश्वर का वाक्य होन से वेद की नित्यता 
पर एतराज़ नहीं कर सझ्ते और स्त्रामी जी ने कहीं किसी नियत 
समय से वेद का सम्बन्ध होन का संकेत नहीं किया न आप इेश्वर 
की नित्यता पर आक्षिप करते हैं तब वेद के नित्यत्व दे विषय में 
स्वामी जी का इस शब्द का प्रयोग करना आनश्यक क्यों हुआ ९ 

१०६--सातवां एतराज़--योगद्शन १-२६“ के प्रमाण में स्वामी 
जी ने इश्वर को काल के वन्धन स रहित होने के कारण प्राचीन 
गुरुओं का भो शुरु कह्दा है । इस में भी वेद को नित्य कहने का हो 
दोष कहा है पर आपको इतना भी विचार नहीं रहा कि विवाद- 
स्पद विषय की दृष्टि से ही प्रमाण के अर्थों में उपयोगी शब्द प्रयुक्त 
होते हैं । 

१०७- आठवां एतराज़-साँख्य दशन ५--०५१ में कपल मुन 
तो वेद को स्वतः प्रमाण सिद्ध करते हैं पर स्वामी जी अपने लिये 
यह परिणाम निकालते हैं कि इंश्वर को निज शक्ति से उस्पन्न हुये 
तथा नित्य हैं । 

(आय्य) असल सूत्र यह है-- 

“निज शक्ति-यमि व्यक्ते: स्वतः प्रामाण्यम्‌” 

स्वामी जो यह अथ करते हैं कि वेदों का प्रर्मश इेश्वर की 
स्वाभाविक शक्ति से होने के कारण वेदों को स्वतः प्रमाण मानना 
चाहिये । साहब जी महाराज यह अर्थ लिखते हैं कि अपनी शक्ति 
के प्राट होने से वेद की स्वत: प्रमाणता है। आप इसका आशय ' 
यह बताते हैं कि वेदों के अन्दर अपनी शक्ति यथार्थ ज्ञान पैदा 
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करन की है इससे वेदों का स्वतः प्रमाण होना सिद्ध है। परन्तु वेदों 
के अन्दर यह शब्द न मूल में हैं न स्वामी जी के अनुवाद में न 
सह * जी वाल तजुस में। अतः इन शब्दों की आकांक्षा सिद्ध किये 
बिता इनका अपनी ओग्स बढ़ाना अ्रनधिकार चेष्टा करना है| मूलपें 
शब्द हैं नज शक्ति। सोचना यह है कि किसकी निज शक्ति ? 
साहब जी कहते हैं बेदों को ! इस पर प्रश्न है कि काग़ज़ वा किताब 
रूपी वेद तो जड़ है उसमें नि्र शक्ति कैसी |! अब कहा जायेगा, 
बेद नाम ज्ञान का है यथाथ ज्ञान आप अपनी शक्ति से प्रगट होता 
है | हम कहेंगे, क्या वह ज्ञान ज्ञानो इश्वर से जुदा है ? आप बहेंगे 
नहीं | इश८२ ही ज्ञान स्वरूप है। अच्छा जब इश्वर । ज्ञान स्वरूप 
है ता स्व्रामी जी पर एतराज़ क्या रहा ? उन्होंन भी ज्ञान रूप 
“भाविरः शक्ति से ही बेद का प्रकाश कहा है और इसी लिये 
उम स्वतः प्रमाण माना है। आप कहेंगे माना कि इश्वर की हो 
निन्र शक्ति कपिल जी मानते हैं पर स्त्रामी जी ने अविनाशो शब्द 
क्‍यों लिखा ? हम कहते हैं इश्वर की निज शक्ति कहने का अथ 
हो यह है कि वह अविनाशी ( नित्य ) है। साथ ही विवादास्पद 
सत्र आया ही नित्यानित्य की बहस में है। सांख्य दशन निश्चय 
वेद और इश्वर का ऐसा ही भक्त है जेसे दूसरे दशेन। इसी 
अध्याय में शब्द और अथ का सम्बन्ध बताया है। वेद को अपौ 
पेय वा इन्द्रियों की पहुंच से परे तथा आत्मा की स्वाभाविक योग्यता 
से ही समझ में आने वाला कहा है जैसे इम्ब्र नित्य हे वैसे हो 
बंद नित्य है। अतः स्वामी जी का पक्ष ही सांख्य दशन के 
अनुकूल है । 

१०८--नवां एतराज़-वेदान्त दशंन १-१-३ का स्वामी जी 
बाला अथ ही सत्य मान लें तो इससे यही सिद्ध होता है कि वेद 
का प्रकाश# त्रक्ष है इसस वेद नाश रहित केस हुये। सारी रृष्टि 
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(भझाय्य) ईश्वर उस अर्थ में सृष्टि का प्रकाशक नहीं जिसमें वेद 
का है| प्रकृति उसी ब्रह्म में लीन होती और उससे प्रगट हाती है, 
और वह नाश रहित है। सृष्टि का वह उत्पादक है अ्क्ृति के चपा- 
दान कारण से उसे पैदा करता है अतः “शास्त्र योनित्वात' में इंश्वर 
को वेदादि सत्य शास्त्रों की योनि को उपाधि दी है और इश्वर के 
नित्य होने से वेद को नित्य पूर्ण तथा स्वतः प्रमाण की । 

१०९- दसवां एतराज़ सपयगाच्छुक्रम० को बंदों के नित्य 
होने में अरमाण देना ठीक नहीं | पहिले भाग का तजुमा तो स्वामी 
जी ने ठीक दिया है पर “शाष्बतीभय:”” से अगले अर्थो में मिलावट 
करदी है । 

(शआय्टे) एतराज़ तो उस मंत्र के विषय में है जो ऋग्वेदादि 
भाष्य भूमिका में आया है पर अर्थ आप देते हैं पं० जयदेव वाला 
यह क्यों ? क्‍या स्वामी जी ने आप इसके अथ नहीं लिखे ९ अजी 
साहब ! सत्याथ प्रकाश, यजुर्वद भाष्य, ऋग्वेदादि भा० भू सब में 
स्वामी जी ने अथ दिये हैं उन्हें तो आपने नक़ल नहीं किया पं० 
जयदेव जी वाला नकल क्रिया है और उत्तरदायित्व उससे स्वामी 
जी पर डाला है। क्‍या यद्दी 0॥8।-90/७। है जिसके बलबूते पर 
स्वामी जी जैसे मद्दान पुरुष पर एतराज़ किया जाता है । मन्त्र का 
अन्तिम भाग यह है--- " 

याथातथ्यतो<र्थान व्यद्‌ घाछ|इच तीभयः सभाभ्य: 

अधात वह परमात्मा अपनी सनातन जीव रूप प्रजा के लिये 
ठीक २ अर्थोा' का प्रकाश करता है । 

इन शब्दों स सिद्ध है कि वेद नित्य है क्योंकि जब नीब नित्य 
है तो उसके लिये जो ज्ञान दिया जाता है वह अन्त्यि केसे हो 
सकता है । “याथातृथ्यतः” से यद्द विशेष रूप से विदित द्वोता है 
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कि ज्ञान नित्य एक रस है उसे ज्यों का त्यों जीबों को दिया जाता है 
यह थात भी बड़ी रहस्य पूर्ण है कि जहां मनुष्यों को ज्ञान को 
मिलना कहा जाता है वहां तो शब्द आता है वेद, क्‍योंकि उसके 
शब्द कान से सुन और ज़बान से बोले जाते हैं। पर आत्मा का 
विषय है ज्ञान अथोत्‌ वह अथ जिसकी तरफ शब्द संकेत करता 
है चूंकि यहां जीव रूप सनातन प्रजा को उपदेश मिलना है इस 
लिये 'यहाँ अथोन' का शब्द आया है। अथोौत सच्चे अथ या ज्ञान 
का प्रकाश करता है | साहब जी ने परिडत जयदेब वाले अथ 
लिखकर एतराज़ स्वामी जी पर किया है उन्होंन अथोन का आशय 
समस्त पदा्थों स लिया है और सृष्टि रचना के प्रकरण में यह 
अथ भी ठीक हैं पर नित्यानित्य ज्ञान के प्रकरण में स्वामी जो का 
। भ्रथे सत्य होगा । 

११०--प्रमाण ही नहीं स्वामी जी ने वेद की नित्यता के लिये 
अकाटय युक्तियां सा दी हैं । 

(१) जैसे बांक के बेटे का विवाह नहीं देखा जाता या जैसे पेड़ 
की जड़ न हो तो डालिया नहीं हो सकतीं ऐसे ही इश्वर में अनन्त 
ज्ञान न होता तो न इल्हाम होता न मनुष्य में ज्ञान का सरोज 
मिलता । ह 

(२) प्रत्येक मनुष्य को पूब् अनुभूत बात ही सूकती वा समझ 
में आती है। इस प्रकार की अनेक युक्तियों में से किसी पर कोई 
एतराज़ नहीं कर सकते तो कद्द देते हें कि अच्छा साहिब एक वार 
नहीं हज़ार वार मानते हैं कि ज्ञान मिला वह ज्ञान भी माना वेद 

आय ही था, यह भों माना कि सब विद्यायें वेद से ही फैली हैं, पर 
प्रश्न यह है कि क्‍या वेद का शब्द अथे और सम्बन्ध नित्य है वा 
अनित्य है। ऐसा ही कहीं यह कहा जाता है कि यदि अमुक एक 
ही युक्ति थी तो इतने ग्रन्थों के प्रमाण देने का कष्ट क्‍यों किया ? 
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पर एक भी युक्ति ऐसी नहीं जिसका भाव पूर्णतः बेद की नित्यता 
से सम्बन्ध न रखता हो और न ही कोई मनुष्य साहबजी के बिना 
कह सकता है कि स्वामी जी ने केवल एक ही युक्ति दी हें । 

१११--प्रश्न होता है कि वेद नित्य है तो अब बह क्‍यों दुनिया से 
मिट चुका है शाखाओं का तो पता नहीं और जिसे मूल वेद 
कहते हो वह भी शाखा ही है। यजुर्वेद माध्यन्दिनी शाखा है भ्रौर 
ऋग्वेद आ्राश्वलयनी । 

(आय्य) वेद न मिटा न मिट सऊता है। गुरु नानक साहब फ़र- 
माते हैं “सच पुगना ना थिय नाम न ना होय, वेद स्वयं कद्दता है 
“पश्य देव काव्यं न ज़ीयेति न ममार” अथात्‌ इंश्वरोय ज्ञान न 
पुराना होता है न मरता है | वेद यदि मिट चुका होता तो शंकरा- 
चाय किस शक्ति से नास्तिकदल का सफ़ाया करता । वेद लाप 
हाता तो स्वामी दयानन्द किस प्रकार मत मतान्तर को नोचा 
दिखाता । साहत्र जी स्वयं वेद के प्रमाण दे रहे हैं उनके अर्थ जिस 
रहे हैं संस्कृत हिन्दी अंग्रेज़ी में उनके भाष्य हैं। सब मतों में 
सिद्धान्त की दृष्टि से वेद का छाप लग रही है। लोप हो सकता है 
तो काराजी वेद, न वह असलो ज्ञान या क'नून जो सारो सृष्टि के 
नियन्त्रण तथा कम फ़लादि का मूल श्राधार हैं | कागज़ो वेद भी 
बराबर मौजूद हें यहां तक कि स्वामी जो के समय में जम॑नी जैमे 
दूर देश में भी मौजूद पाया गया रददी शाख्राये बह भी लुप्त नहीं हो 
सकतीं विशेष उद्द श्य स कोइ भी वेद मंत्र संग्रह शाखाक हा सकता 
है। ११३१ शाखा की गिनती किसी काल में किसी अण्वेशक के 
विशेष परिश्रम से विदित हुईं और चाहे वह भिन्न २ देशों वा 
समयों में मिलें चाहे उनकी संख्या बढ़े वा घटे इसस मूलबेद पर 
असर नहीं पड़ सकता । स्वयं साध्यन्दिनी और आ्राश्वलायनी 
शाखा का नाम लेकर आप शाखा के लोप होन का खण्डन करते 
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हैं। रह्य हमारे यजुर्वेद वा ऋग्वेद का शाखा विशेष होना यह सत्य 
नहीं हो सकता, यदि आप मूलवेद कोई और दिखा नहीं सकते 
ओर स्वामी जी स पूवें के सायण और मद्दीधर के भाध्यों से भी 
मूलबेद यही सिद्ध होते हैं दो व्यथे के मिथ्या भाषण से लाभ क्या ? 
११२--एतराज़-क्या कोई भी मनुष्य इस समय ४॑सार में है 
जो सच मुच चारों वेदों के मंत्रों का असली पाठ और अथ जानता 
: हो ? याद नहीं तो वेद का नाश तथा उनकी अनित्यता सिद्ध हे । 
(आय्य) किसी सच्चे गुरु, साधारण मनुष्य तथा किसी भी 
वैज्ञानिक वा धर्म पुस्तक से जो भी सचाइई मिलती है वह वेदाथ 
की विद्यम,नता का प्रत्यक्ष प्रमाण हैं। चारों वेदों का पाठ सुनाने 
वाले एक क्‍या अनेक विद्वान हैं। स्वामी दयानन्द ने तो सुगम 
भाष्य मनुष्योक्त अधूरी भाषा में करके दिखा दिया। इसके अति- 
रिक्त अनेक वार यह सिद्ध हो चुका है कि प॒त्येक काल में कोई भी 
मनन करे वा योगाभ्यास, अथ वा ज्ञान के दशन कर सकता है। 
पहिले ऋषियो न भी वह अथ देखा अब भी देखने वाले हैं और 
देखेंगे भी। वेद ज्ञान का अभाव तभी हो सकता है कि इश्वर का 
अभाव 'हो पर यह असम्भव है | सूर्य रात को लोप दो तो भो 
आग, बिजली, लैम्पादि के रूप में उसका प्रमाण मिलता है। ऐसे 
ही जीवात्मा अज्ञानावस्था में हो तो भी इश्बर में वेद ज्ञान ज्यों का 
त्यों है और सारे ऋषि वा मनुष्य कृत प्रन्थ इसका प्रमाण हैं। 
आंख के विकार से सूय्य विक्ृत नहीं होता । 
. ११३--स्त्रामो जी प्रत्येक शब्द को नित्य मानते हैं इसलिये 
शुलिस्तां बोस्तां यथार्थ प्रकाशादि सब पुस्तक नित्य हुए । 
(आय्य) आपने न स्वामी जी को समझा न नित्य शब्द को | 
पहिले तो वह नित्य उस शब्द को कद्दते हैं जो आकाश का गुण 
है। दो चीज़ों के टकराने से पैदा होने वाला शब्द अनित्य है अतः 
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गुलिस्ता बोस्ता तथा यथार्थ प्रकाश वाले शब्द उनके कहने से 
अनित्य हैं और बह जो कान बन्द करके श्रन्दर को आवाजें सुनी 
जाती हैं कह भी अनित्य हैं इससे आप का यह रृष्टान्त भी निर्थंक 
है कि सब गौओं की ४ टांगें होने पर अपनी गौ की ४ टांगों में 
विशेषता क्या हुई ९ हम कहते हैं यह गौ भी अनित्य, उसको टांग 
भी अनित्य, आपका बोला हुआ गौ शब्द भी अनित्य, पर वह गौ 
शब्द जिससे आत्मा में प्रथ्वी, इन्द्रिय, मन तथा चाए टांग वाली 
इस गो आदि का संकेत होता है वह नित्य है। 

११४- एतराज़-इश्वरोक्त होने से वेद नित्य है तो सृष्टि भी 
उसी से बनतो हे बह क्‍यों नित्य नहीं ? वेद का ज्ञान प्रलय में 
इंश्वर में बना रहता है तो सृष्टि भी तो प्रलय में ब्द्य में रहती है । 

( आय्ये ) आप भूजते हैं, सृष्टि ब्रह्म में लीन नहीं मानी 
जातो कारण पक्ृति में लोन होतो है और पक्ृति निश्चय नित्य है 
बही ब्रह्म में लीन कही जाती है । 

११५--वेद के नित्य होने की बहस लाभकारी नहीं हुई, क्‍यों 
कि साज्ञो केवल वेदिक धर्भियों की है पर विपक्षी उन्हें मानते 
ही नहीं | 

( आय्य ) विपक्षियों से वेद के इश्वरोक्त होने का सम्धन्ध है 
ओर नित्य विषय का वेद के मानने वालों के परस्पर के मत भेद से 
भी सम्बन्ध है । वेद शासत्र के पबल पमाण द्दोनस वैदिक धर्मियों के 
लिये तो यह बहस अत्यन्त उपयोगी है द्वी विपक्तियों की दृष्टि से 
भी यद्ट पूर्ण सफलता युक्त है क्‍योंकि इश्वर के नित्य तथा ज्ञान, 
वा भाषा के अटट सम्बन्ध दान के विषय में भी शाख्रोक्त पमाणों से 
सवतन्त्र सिद्धान्तों पर निर्धारित बह युक्तियां दी गई हैं. जिन 

बेदिक धर्मों तथा अन्य मतावलम्भियों का एक सा सम्बन्ध है । 


पचरवा अध्याय 


हरचन्द में चाहता हैं कि नाले न करूं, 
पर इस दिलेनादा से रहा भी नहीं ज्ञासां । 


(१) प्रिय पाठ झबृन्द ! हम यूक्ति प्रमाण तक ही अपने लेख वा 
भाषण को सीमित रखना चाहते हैं। शान्ति और प्रेम पूबक तथा 
गम्भीरता पूर्ण वाद-विवाद द्वारा विवादास्पद विषयों पर प्रकाश 
ड्रालना अपना कतेब्य समभते हैं परन्तु जब भी हम यथाथे प्रकाश 
के विषय में एकान्त में बैठकर विचार करते हैं, हमारे मन के 
सामने राधा स्वामीः सतसंगियों का विचित्र हो चित्र उपस्थित 
होता है। राधा स्वामी मत एक लोहे का पिंजरा मालूम होता है. 
जिसमें झनेक सरल भाव पूरे आत्मा उसी प्रकार की कूटनोति 
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से बन्द है जैसी कि शिकारी जाल पर दाना बखेर कर पत्तिया को 
फँसाने में करता है। यह आत्मायें मुक्त कंठ से यह पुकार करतो 
सुनाई देती हैं कि है कोई दयावान्‌:जो पिंजरे का द्वार तोड़ दिखाये 
ओर हमारे फरांते हुये परों को ऊँचे आराकाश में खुली उड़ा लगे 
का अवसर दिलाय । 

(२) आय्य-सुमाज के कानों की साधारण सी चि!/५त्सा 
भी सफलता स हो गई तो यह पुकार बढ़े करुणा-ज4% 
भावों को उभारेगी और दमारे प्यारे सतसंगियां की मुशकिलें दल 
होंगो । परन्तु अधिक दुःखदाई दृश्य उन सहस्रों आत्माश्रों का 
है जिन पर गुरुडम की 'भयंक्र दम घुटने बाली गैस के कारण 
सृत्यु अपना अधिकार जमा चुकी दै। इन कुशतों के पुशते ता 
निराशा के वायुमण्डल में दवा पहुँचाते हैं. परन्तु पुन्जेन्म का पवित्र 
मैदिक सिद्धान्त निराशा को आशा में बदलता है, जिस से प्रा सा- 
हन पाकर हम साधारणतः सव सत्यप्रिय सज्ननों और विशेषतः 
आय्य-भाइयों से अपील करते हैं कि वह इस अध्याय का विचार- 
पूबेक पाठ करके अपने एक लाख से अधिक भाइयों का इस 
भयझ्ूर गुरुड़म से निकाल कर सच्ची आस्तिकता तथा सत्याचरण 
के स्वस्थ वायु-मण्डल में रखने का प्रबन्ध करें तथा पवित्र एवं 
एकमात्र सच्च इंश्वरीय धमे की स्पिरिट फूककर उन्हें पुनर्जी- 
वित करें । 
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३--एक ओर तो गुरु, सतगुरु, सन्‍त सतगुरु के पवित्र शब्द 
राधा स्वामी मस्त में आत्मक स॒त्यु के लिय विष का काम दे रहे 
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हैं और दूसरी ओर अन्य प्रकार के मिथ्या बचनों से भ्रान्ति 
फैजाई जा रहो है। कहा जाता है कि हमारा तो है भक्ति मांगे 
जिसका आधार प्रेम और श्रद्धा पर है और दूसरों का आधार हैं 
ज्ञान मांग पर जिसमें प्राय: प्रम और श्रद्धा का सम्बन्ध नहीं; उस पर 
चलने बाल प्रन्थों के अ्रध्ययन तथा विचार पर ही सन्तुष्ट रहते हैं । 
परन्तु स्मरण रहे यह केबल एक अआ्रांति है। राधा स्वामी लोग भी 
तो सार वचन, सार उपदेश घुनते हैं। सुते शब्द अभ्यास में गुरु 
से शिक्षा पाते हैं। भाग ३ धारा ५ में आप स्पष्ट स्वीकार करते 
हैं कि महा पुरुषों की बातों के पाठ स अन्तरों साधन में सहायता 
मिलती है. और इस लिये इस मत में इसे विशेश गौरव दिया 
जाता है। आप सब धार्मिक सभाओं की अ्रपेज्षा पढ़े लिखों की 
अधिक संख्या अपने मत में मानते हैं। यथाथ प्रक्राश के आरम्भ 
में ही आप “राधा स्वामी मत की तालीम” के शीषक से लेख 
लिखते हैं । यह सब बातें ज्ञान भाग के अन्तर्गत है। पृष्ठ ७२ 
पर यह कड़ी हैं--- 


गुरक्षान न पाय। है सखी जिन घट अंध्यारा 

अथोत्‌ जिनके अन्दर अज्ञान है उनको गुरु का ही ज्ञान नहीं 

हो सकता | प्रष्ठ ७३ पर है;-- 
सनगुरु शब्द स्वरुप हैं रहे अशे मंकार 

इससे पाया जाता है कि शब्द अथोत्‌ आप्त पुरुष का उपदेश 
ही असली सतगुरु है और यह सिद्धान्त ज्ञान मारे का है। 
पृष्ठ १७७ पर कहा हैः-- 

इस जग की बिदुया नहीं पढ़ते-तां ते उल्टे गिरे नादान 

४--पंहिले तो जग की, विद्या जुदा नहीं है परन्तु मान लें कि 
ऐसा ही दै तो भी-तो ज्ञान मागे ही नाम रहेगा। साहब जी महा- 
शत, यह भा मानते हैं. कि ब्रह्म पद हो प्राप्ति तक हमारी सब सम- 
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ज़िल शामलात हैं और चंकि इन सब मनज़िलों का सम्बन्ध ज्ञान 
से है इम लिये ज्ञान मागे से जुदा होना इस मत को धार्मिक सृत्यु 
है यथाथ प्रकाश के टाइटल पेज़ पर लिखा हैः-- 

“सश्चा व असल मज़हब एक ही हो सकता है भौर जुमला 
मज़ाहब की मज़हबी तालीमें बय्यन मुशाविह्तत है श्रतः यदि दूसरे 
मत ज्ञान मार्गी हें तो उन जैसी तालीम देने वाला राधा स्वामी मत 
किस प्रकार ज्ञान मार्गी नहीं कया भक्ति मांगे में अ्ज्ञान का दखल 
है प्रम और श्रद्धा भी ज्ञान रहित हीने से पाप के बिना कुछ परि- 
णाम नहीं ला सकती, ज्ञान के बिना न गुरु की ओर सच्ची पतृत्ति 
हो सकती है न भलाई को ओर । ज्ञान शून्य प्रेम होगा 
तो बुरे कामों वा किसी वेश्या से होगा इस से भलाई 
नहीं हो सकती ओर ज्ञान सहित पंम अपनी धर्म पटित 
से होगा । पूम और श्रद्धा के दोनों शब्द वैदिक धर्मियों 
के हैं और उन्हीं के आशय के अनुकूल इनका पयोग होना चाहिये। 
ऋ्रह्म यज्ञ क्या है कुल मालक के पम और श्रद्धा का नतीजा, देव- 
यज्ञ है तो कुल रचना से ५म और श्रद्धा का पमाण, पिठ यज्ञ है 
तो सब वृद्धों से पंम और श्रद्धा के कारण । ऐसे ही बलि वैद्यदेव 
पाणिमात्र से पूम का बोधक है और अतिथि यज्ञ मनुष्यमात्र से 
पस और श्रद्धा का, सबका इससे अधिक पूम और श्रद्धा का 
आदशे कोई मत न दिखा सका न दिखा सकेगा और इस लिये 
यदि भक्ति मार्ग का शब्द कहने में भलाई है वह भी वेदिक धर्म के 
लिये हो युक्त रूपेण प्युक्त हो सकता है । 

५--१ म और श्रद्धा का रहस्य गुणों के यथार्थ ज्ञान में है। 
जितनी अधिक हृढ़ता से किसी के उत्तम गुणों का संस्कार अपने 
अन्दर होगा उतना ही अधिक पंम औप श्रद्धा का भाव उनके 
लिये पेदा होगा । वह पंभ जो विषयाभक्त मनुष्य काम के वेग 
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में अन्धा होकर कर रहा है कभी सच्ची भक्ति का श्रज्ञ नहीं हो 
सकता अतः सश्चा पूम और श्रद्धा एक ही ज्ञान रूप पिता क्षे पुत्र 
ओर पुत्री हैं भर ज्ञान और भक्ति दोनों का आन्तरक भाव एक 
दी है। इंश्वर फे दया, न्याय, सवक्न, सब-शक्तिमानादि गुणों का 
ज्ञान न हो तो उसके विषय में पम॒ और अश्रद्धा का भाव हो नहीं 
सकता ! इन विचारों से हमें निश्चय होता है कि भाफति मार्ग नाम 
की आड़ इसी लिये ली जाती है कि न सतसंगियों में विद्या और 
बुद्धि की पूधानता रहे न तक द्वारा अपने मत की पोल खुले । 
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६--श्लान माग से अपने मत को प्रथक्‌ बताने की गज्ञे भाग २ 
घारा ३ से विदित द्वीती है जो निम्न पुकार हैः-- 

“साधा स्वामी मत भक्ति मार्ग है और इस मत में सथ्ा कुल- 
मालक भग्वन्त साना जाता है। दूसरे लफ़ज़ों में राधा स्वामी 
मतानुयाइयों को सच्चे कुल मालक के चरखों में पम व श्रद्धा 
क़ाइम करने की तलक़रीन की जाती है लेकिन चूँकि साधारस मनुध्य 
के लिये अव्यक्त मालक के चरखों में प्‌ म व श्रद्धा क्राइम करना 
निहायत दुश्वार बल्कि नामुमकिन है, इस लिये हिंदादत है कि 

झघूक में प्‌मी जन जिन्दा गुरु के चरणों में पूम ध भ्रद्धा 
क्राइम करे ।ए 

७--हमें बालपन की एक घट्टना बाद है । हम तीन-बार बालक 
लग्ट खेल रहे हैं एक सनुष्य आकर पास खड़ा हो जाता है और 
बार-बार हमारे पत्ठ भे श्येअते वा हमारी जीत ज़ाहिर करता है । 
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कुछ सप्रय पीछे खेल बन्द करके हम घर को चलते हैं तो बह 
कहता है मेरे साथ चलो तो में तुम्हें बहुत लट्ट 9ँै। हम खुशी २ 
उसके साथ चल कर दूर के भट्टे के पास पहुंचते हैं और ईंटो के 
ऊँचे < ढेरों के मध्य में बिठाऋर बह बड़ा फरती से हमार दानों 
हाथों स कड़े उतारता और मिट्टों का छोटा सा ढेर बनाकर कह्दता 
है इसके ऊपर बैठे रहो इसमें कड़े हैं में अ्रसो उस कुयें स लट्ट 
लाता हूँ। हमने श्रद्धा पूत्रक उसके कथनानुसार कास किया । 
घरण्टों बेठे रहे। सायंक्राल होने पर ढेर की मिट्टी को हटाया तब 
मालूम हुआ कि कड़े तो हैं ही नहीं। अब तो रोते हुये घर को 
लोटन लगे। एक जानकार पड़ोसी ने हमें पहिचान लिया और 
गोदो में उठा घर पहुँचा दिया । 


८--जीवन भर छा अलुभव हमें बताता है कि राधा स्वामी मत के 
अनुयायी भक्ति और नित्य मुक्ति के दमभास में सच्चे प्रेम और श्रद्धा “ 
का ज़ंबर छुटवा चुके हैं। साहब जो महाराज फ़रमावें तो सही, 
क्या आज तक कोई भी सतसंगी जीबित गुरु वाली पहिली मन- 
ज़िन से पार हुआ है। निश्चय कोई भी सतसंगी सृत्पु से पूव अथवा 
राधा स्वामी मत को तिलाआअ्ाल शिय बिना राधा स्वामी जीवित 
गुरु से प्रथक नहीं हुआ | साधारण पुरुषों का तो यह हाल है, 
असाधारण पुरुषों के विषय में भी यह सत्य है कि कोई भी पुरुप 
आज़ तक ग्सा नहीं बताया जाता, जो कुल.मालक से भ्रम 
ओर श्रद्धा करने का सौमाग्य पासका हो । अ]१: साधारण असा- 
धारण सत्र एक हो लाठा हांके जा रहे हैं। इसके अतिरिक्त देश्का- 
यह जाता है कि सत्य मा्भ दिखाने वाले सच्चे विद्वान के साथ 
मनुष्य आप स आप प्रेम और श्रद्धा का व्यवहार करते हैं और 
फ़ारसी कवि कहता है कि जड़ाँ कहीं मीठा चशमा द्वो मनुष्य, 
पत्ती, तथा कोड़े आ दे सब वहा! आते हैं तब राधा स्वामी गुरुमेंक 
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लिये ही प्रेमादि का पट्टा कैसा ? ज़िन्दा गुरु इस समय साहश्र जो 
महाराज ही हैं या और काई भी। यदि और कोई भी है तो 
उनमें स॒ किसी की तलाश आपके यहां कहां लिखो है और यदि 
नहीं तो साहब जी महाराज को यह परवाना कहां से मिला है कि 
आप ही सब स योग्य तथा कुल मालक स यांग कराने के एक- 
मात्र ठेकेदार हैं। अतः स्पष्ट है कि यह मत इंश्बर प्राप्ति की पहिले 
से मौजूद इच्छा तथा एक अद्वितीय प्रभु सम्बन्धी व्यापक 
प्रम और श्रद्धा को आरम्म में हो एक नश्वर तथा तुच्छ मनुष्य 
की ओर परिवर्तित करता है। यही नहीं आद से अन्त तक उसी 
मनुष्य गुरु को क्राइम रखता तथा आदश उपास्य से जिमुख ऋरगत 
है जेसा कि अगल सगे से सिद्ध होगा। 
2 2  क औ॑ 
४८. सग ४- गुरुठसम का विशात मदन 

॥ै' 
क्र 
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या दगा तरी आस ! 

९--मनुष्यक्ृत मतों में कुछ न कुछ गुरुडम्‌ का भाव होना 
अनिवाये है। परन्तु इनमतों के प्रवत्तेकों की निय्यत प्रायः यह नहीं 
पाई जाती कि वह अपने व्यक्तित्व को मानव जाति के स्थाई रूप 
से मार्गेव्युत रखने का कारण सिद्ध करें। अल्प विद्या, आ्रान्ति 
तथा अनुयाइयों का अन्ध बिश्वास पोछे चाहे क्या रहड्ग लावे 
जजेबतक का भाव प्राया शुद्ध वा अपने समय की अवस्था की दृष्टि 
"३३ ट्वितकर ही प्रतीत होता है परन्तु राधा स्वामी मत में क्या प्रब- 
तेक क्‍या उनके अन्य स्थानात्जन्न सब को निय्यत ही यद्द पाई जाती 
है कि अधिक से अधिक नात्तिकता फैले | इस मत के गद्दीदार के 
अतिरिक्त किसी की पूजा प्रतिष्ठा न हो और वह सब के तन मन 
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घन आदि का एकमात्र मालक हो। यहो कारण है कि ऐसे उपाय 
सोचे जाते हैं कि न आरय्यों' के इेश्वर या मुसलमानों के ख़दा को 
माना जावे न किसी भर गुरु या विद्वान मनुष्य का कोई मान 
करे ओर स्त्री पुरुष सब राधा स्वामी गुरु की स्वार्थ सिद्धि का 
साधन वनें इस भयद्भुर तथा हानिकारक रक्लीम के लिये क्‍या ढोंग 
रचा तथा मकर का जाल बिद्वाया जा रहा है इसका दिग्दशन 
यहाँ कराया जाता है । 


१०--सव से उच्च और सर्व प्रकार से पूर्ण सत्ता ईश्वर की है 
जिस पर प्रायः सब मतों का विश्वास है। उससे सब साधारश को 
विमुश्ल करने के लिये यह घड़न्त घड़ी है कि उससे परे तथा उत्तम 
अन्य अनेक सत्तायें हैं और सब से ऊँचा पद राधा स्वामी दयाल 
कुल मालक का है । प्रसिद्ध कथा है कि किसी न एक लकीर खींच- 
कर दूसरे को कहां कि.इस लाइन का छोटा करदो पर इसे काटो नहीं । 
वह बुद्धिमान था उसने उस छुये बिना उससे जुदा लम्बी लकीर 
खींच दी । इसी प्रकार ब्रह्म वा इश्व र के विश्वास को व्यये सिद्ध करने 
के लिये कल्पित सत्ताओं तथा राथा स्वामी दयाल की घड़न्त हुई । 
इससे इश्वर वा खदा से तो अन्ध विश्वासी लोग बिमुख हुये, पर 
अब यह चिन्ता हुई कि ईश्वर के स्थान में राधा स्वाभी पर ही प्रेम 
वा श्रद्धा हो गई तो अपना क्‍या बना, यह तो पहाड़ से गिरा खजूर 
में अटका वाली बात होगी । इस लिये यह युक्ति दी गई कि र/।धा- 
स्वामी दयाल तो नज़र नहीं आते इस लिये पहिले ज़िन्दा गुरु पर 
प्रेम और श्रद्धा करो। इसके साथ ही यह भी भय था कि चूंकि 
ब्रह्म को राधा स्वामी दयाल के एजेन्ट के तौर पर सृष्टि की उरदत्ति 
तथा देख भाल के काम पर नियुक्त बताया है इस लिये सम्भव है 
सर्व साधारण उसे इसो हैसियत से पूजने लगें अतः कहा गया कि 
राधास्वामी गुरु का कुल मालक से स्रीधा सम्बन्ध है इस प्रकार 


[| ४३९ 


प्रह्म का माध्यम भी जाता रहो | भाग २ धांरा ४ में लिखा है:-- 

४ राधा स्वामी संत में सतगुरु पदवी उस महा पुरूष को दी 
जाती है जिसका अन्तर में सच्चे मालक के साथ पराद्दे रासस्‍्त तश्न- 
ल्‍्लुक़ हो और जिसके अन्दरमिसल उन दरियाओं के जो समुद्र 
'में भिले हुये होते हैं ज्वार माटठा आन पर समुद्र का पानी आता- 
जाता है, सच्चे कुल माजऋ की रूहानी धार आती जानी है ” 

११--इस प्रकार राधा स्त्रामी दयाल और ब्रह्म दोनों का खट हा तो 
दूर हुआ पर अब यह चिन्ता हुई कि अध्येक मनुष्य जो सोधा कुनमालक 
से सम्बन्ध तथा अपने अन्दर >रन्तर रूहानी धारके आने जाने का 
दावा करेगा, गुरु समझा जावेगा और यदि एक से अधिक द'वेदार 
होंगे तो चुनावमें मम्भव है हम सफल नहीं अतः श्राँखों में घूल डाली 
जाती है और लेग्ब में विचित्र प्रकार की पेंचीदगी से काम लिया 
जाता है अथोत्‌ गुरु की तलाशादि में स्॒तन्त्रता भी लिखते हैं और 
अपने बिना क्रखछो और के लिए कोई' संभावना भी नहीं 
रहने देते | गुरु की पहिचान के साथ हो लिख देते हैं 

“आप इन्सानों के लिए क्रिसो दूसरे शरूंस को रूह्यनो गति 
याने पहुँच का जानलना ना मुमकिन है।” सार बचत में गुरु को 
पहिचान यह कही थी कि वह शब्द की कमाई क.ने वाला हो। 
यदि शब्द को कमाई का आराय वेद का मनन तथा उत्त के अनु- 
फल आचरण होता, तो निश्चय गुरु को योग्यता की पह्टिचान हो 
क्षकती, पर यहां तो कान बन्द करके जड़ शब्द सुनने के विना 
किसी भौर आशख का संफेत दी नहीं पाया जाता । प्रृष्ठ २२४, 
अचन १३, शब्द ! में है । 

गुरू सोई जो शत्र सनेही, शब्द बिना दूखां नहीं सई, 
श्र कमाते से गरु पूरा, उन जग्गान का दोजों धूरा। 
ओर पद्चिचान क'। मत कोई, लक्त अलत मे देखा साई ॥ 
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१२--पर यदि शब्द की कमाई वाले मी बहुत हों तो भी 
साहब जी आदि के फ़ेल होने की संभांवना है, इसलिए पहिले तो 
यह कहकर पहिचान को रोका कि किसी दूसरे की श्राम्तरिक गति 
की जांच होनी असंभव है । साथ ही यह लिखा कि जिन्नासू 
पहिले वक्त गुरु को केवल बड़ा भाई समझे, और छोटे भाई की 
तरह सन्मानादि करता रहे, तथा ज्यों २ सतगुरु की उच्च जात्मता 
तथा आत्मिक गति की पहिचान आतो जावे, उनके चरणों में श्रद्धा 
ओर प्रेम बढ़ाता जावे और जब अपना आत्मिक स्वरूप, सत्‌ गुरु 
का झात्मिक स्वरूप तथा कुलमालक का निज स्वरूप एक नज़र 
आते तब उनके चरणों में पूरी श्रद्धा क्राइम करे। हमारी सम्मति 
में इससे बढ़कर धोखा कोई मनुष्य अपने प्रेमियों को कभा नहीं 
दे सकता | अरे जब वक्त गुरु को ही बड़ा भाई समझना और 
उसीपर पूरा प्रेम वा श्रद्धा करना है तो जांच वा इन्तस्राब के शब्द 
कोरी चाल बा थधाखे के त्रिना कया हैं ९ 


१३--पलज्ाबी कट्टावत है “फैंस गई तो फटकन क्या” इसके 
अनुसार गुरुजी न जब अपना छोटा भाई कहकर किसी गंठ के 
पूरे को फुसला लिया तो पक्षी तो मानो पिंजरे में फैंस गया अब 
जो पाठ पढ़ाया जायगा, गज्जाराम वही पढ़ेगा अतः इस प्रकार के 
शब्द कारे ढोंग मात्र हैं कि आत्मोन्नति तथा सकल स्व्रामो के 
योग का इच्छुक मनुष्य स्वभावतः संसार से कुड्ठ उपराम सा होता 
है, रह रह कर उसे पूण गुरु के मिलन को कामना होती हे और 
वह इच्छा पूति के लिये जहां तहां जावा, सफलता की आशा लगने 
पर टिक जाता अथवा पुनः पुनः हाज़र होता तथा पूरा संतोष 
होन पर नम्न भाव के साथ उस आत्म कल्याण वाले महात्मा की 
चरण शरण लेता हूँ। गुरु उसकी आत्म पिपासा बुकाता ओर 
वह प्रेम वा श्रद्धा की भेंट चढ़ाता है। इस प्रकार के शब्दों से 
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तो ऐसा मालूम होतो है कि गुरु की तलाश के लिए पूरी स्वतन्त्रता 
है पर ज़रा रुक जाइए । आन्तरिक भाव और का और है| दखिये 
अगल ही शब्द क्‍या गुन् खिलाते हैं, जब्र किसों क़दर सफ़ाई 
क़लब होने पर उसे अन्तर में गुरु मह राज के नूरानी स्त्ररूप का 
दर्शन होता है तो सरूर वा आनन्द में भरकर वह अपना तन मन 
धन उनके चरणों में न्‍्यौछ्वावर करन को उद्यत हो जाता है और 
अब गुरु महागज़ बड़े भाई के म्थान में उस रूहानी बाप, रूह/नी 
पेशवा तथा रूहानी दोस्त नज़र आते हैं । 
आह! वही जो बड़ा भाई था और वक्त गुरु, वही अब गिता 
तुल्य बनता है न कोई दूसरी व्यक्ति है न किसी की योग्यता की 
जांच है। गुरु जी न गले में वह तौक़ डाला है कि किसी भी अंध 
_श्वासी से उसका उतरना असंभव है, एक हंसी की बात प्रसिद्ध 
है कि मीरासी दुर्भिक्ष से तंग आकर अपनी बीवो से विचार पूरक 
निश्चय करता है कि यहां से चलदें और जहां जिस का सीग 
समाये गुज़ारा करे | खरा न कहा बच्चों को ता ननिहाल भेज देततो 
हूँ । 4नके चले जाने के पीछे आप उसने मेके में जाने #ो ठानी 
ओर मीरासी ने सोचकर कहा मुझे सुसराल के त्रिना कहाँ सहारा 
मिलेगा । कहते हैं सब चल तो गये पर पांचवें दिन सब के सब्र 
फिर एक हो घर में मिल बेठे । वही बात साहब जी महाराज कहते 
हैं कि परीक्षा भी ज़ोर शार से हो गई और गुरु भी आपके आप 
ही रहे । 
१५--पर गुरु महाराज को तन मन धन लेकर भी सन्तोष 
नहीं होता और लोभी गुरु जिज्ञासू को इन शब्दों से फुसलाता है 
कि उस प्रेमी के सन में पुनः पुनः यह उमंग उठती है कि जो भी 
मूल्य देना पड़े देकर वह सतशुरु के नूरानी स्वरूप का स्वागत 
अवश्य करे । पर इस उत्तम वस्तु की प्राप्ति के लिए विशेष प्रकार 
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की आत्मिक जागृति चाहिये इस लिए वह तड़प २ कर रहे 
जाता है और मुर्गे विस्मिल की तरह अपने दिन काटता है” । 
ओह ! कैसा मुह उ्ज़ब डाका ! कैसी निदेयिता पूर्ण छूट ! 
पर यदि तन मगर धन दे चुकन के पीछे वह गुरु की इच्छानुसार 
किसी प्रकार पूरा मूल्य भी अदा करदे तो उस मिलेगा क्या! 
अपने आत्मा का उसे ज्ञान नहीं, गुरु के अन्दर भ्रविष्ट नहीं हो 
सकता तब गुरु के नूगनी वा रूद्दाना स्वरूप उसे नज़र क्या 
आयगा खाक १ और वह जो प्रेमियों के सवस्ठ का लालची दै उसे 
गुरु कौन मान सकता है ओर उससे नूर और रूद्दानियत का 
सम्बन्ध क्‍या हुआ ९ अभो तो वह कह चुका कि गुरु के रूहानो 
स्वरूप के दर्शन से प्रेमी आनन्द और सरूर से भर गया ओर 
अभी कट्दता है कि मुररो विस्मिल की तरह तड़प रहा है। एक 
फ़िकरे में तो कहता है भक्ति मागे आसान और पुर लुत्फ रस्ता है 
और दूसरे में कहता है इतना मुश्किल है कि शायद सारो आयु 
इसके लिये काफ़ी न हो | अतः ज़ाहिर है कि एक बार फंसने पर 
गुरु से छुटकारा होगा ही नहीं । 

१६- तन, मन. धन, श्रद्धा प्रेम तो हुए गुरु के अपण, तो 
कुल मालक के लिए क्या रहा ? उत्तर होगा, स्मरण वध्यान | पर 
स्मरण होता है राधास्वामी नाम का और इसका नामी है या तो 
चोटी के स्थान बाला कुलमालक जो किसी ने आज तक देखा नहीं 
या श्री शिवदयाल सिंह जो का जो उसके अवतार कहे जाते हैं। 
इनका दर्शन भी हुआ और इनकी तस्वीर भी मिली और उनके 
पीछे जो वक्त गुरु हुआ दसके भी दशनादि हुये और साथ दी 
कुलमालक को ग़ायब क्कर जीते गुरु पर प्रेम और श्रद्धा को 
शिक्षा थी। उस ग़ायब कुल मालक का न रचना से सम्बन्ध 
न उसे देखने का कोई साधन अतः स्मरण वा ध्यान बिना बक्तगुरु 
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आदि के किसी का द्वोना संभव ही न रहा । साहब जी का कहना 
है कि-- 


“पुरु से प्रेम प्रीति का रिश्ता किसी क़दर मज़बूत होने पर 
प्रेमी जन के हृदय में सतगुरु की सूरत बस जाती है ।” सार वचन 
पृष्ठ-- १७७ पर है-- 
गुरु की मूरत दिरद्य बसाभो, चन्द्र चक्रोर प्रीति घट आन। 

अतः जब गुरु का पूणे अधिकार हो चुका तो कुलमालक 
की दाल केसे गल ? गुरु सच्चा द्ोता तों अपने आप का भुलाकर 
कुलमालक को क़़ाइम करता और शिष्य को चाहिये था कि नाश 
वान गुरुकी जगह सच्चे मालक का मन्दिर अपने हृदय को 
बनाता क्‍योंकि कद्दा है कि एक मियान में दो तलवारें समा नहों 
सकतीं । 

डसके ता दित्त में शौकन जचनाी नहीं किसी की । 
जिस दिल में वद्द रहा हे। या ग्ब जमाल तरा ॥ 

कहा जाता है गुरु कुलमालक का ही रस्ता बताता है परन्तु 
<ह निरा ज़बामी जमाखच है क्योंकि आख्रिरी मंज़िल ही गुरु 
है ता और किसी का रस्ता कैसा १ सिद्धि का अन्तिम प्रमाण ही 
यह है--कि गुरु का रूडानी स्वरूप और कुल मालक का रूद्दानी 
स्वरूप एक नज़र आवे। इससे सिद्ध है कि गुरु को ही अन्त में 
कुल मालक समभने की द्विदायत है अथोत्‌ गुरु ही आद है और 
गुरु द्वी अन्त । जिस मन्दिर में ल्ालची गुरु को मूंतिं स्थापित 
हो चुकी, उसमें ज्ञान का उपत्नना तथा परम उपकारी मालक के 
' देशन कहां । 

१८--स्मरण वा ध्यान के विषय में साहब जी के यहद्द शब्द 
विचार ने के योग्य हैं--- 

“चूँकि शुरू में इस मुक्ताम पर अभ्यासी की हालव महज एक 
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नौ ज़ाइंदा बच्चे की सी होती है इसलिए वह बार २ निचले मुक्ता- 
मात की तरफ़ गिरते हैं। इस कशमकश या कमज़ोरी में सतगुरु 
वक्तन फ़िंवक्तन अभ्यासी के अन्दर उसकी रूढ़ के निशस्त के 
सुक़राम १२ अपनी रूहानी धार रवां फ़रमाकर उसकी रूहानियत 
में ३जाफ़ा करते हैं ।” 

( आय्ये ) यदि आत्मा की उन्नति इसी प्रकार हुआ करती है 
तो क्यों न स्कूल कालिजादि बन्द करके साहब जी की रूद्दानी 
धार से सारी विद्याओं का प्रकाश किया जाये। यदि गूृढ़तम 
अत्म ज्ञान इस रूद्दानी धार से हो सकती है तो साधारण सी 
अन्य विद्याय्यें तो सुगमता से फैल सकती हैं । सत्संगो लोग भो 
सोचे कि ऐसी गएण्पों में कुछ भी सार होना ता दयाल बाग वाली 
रूस्थाओं की क्या आवश्यकता थी, रूहानी धार स सत्र काम हा 
जाता । कुछ हो हो गुरुडन की दृढ़ बेड़ी में जकड़े हुए सनसंगी 
स्मरण वा ध्यान में गुरु के ही केदी हैं । साहब जी लिखते हैं कि 
“जैसे सूरत की किरण किसी आतशी शीशे के ज़रिये फ़ोकस 
करन पर एक छोटा सा सूरज ज़मीन पर क्राइम होता है उसी तरह 
गुरु महाराज को नूरानी धार अ्रभ्याप्तो को रूह के निशप्त के 
मुक़्ाम पर फ़ोकस हो. से डसके अन्तर में छोटे पेमान पर उनका 
नूरानी स्वरूप प्रगट हो जाता है।” 


प्रिय पाठक ' विचारिय, न प्रेमी का ऋात्मा कोई साकार 
पदाथ, न गुरु का, न किसी का आत्मा दूसरे के आत्ना में घुस 
सके, गुरु शिष्य का मेल शिक्षा देन लेने के लिये है। इसी से 
गुरु का शिष्य पर प्रभव पड़ता है अतः रूह के स्थान पर रूह्मानो 
धार का फ़ोकस होना इसके इतर आशय रखता हो तो बह केबल 
पाखण्ड है । साथ ही गुरु साहब की चालाकी भी यहां प्रत्यक्त है 
नाम कुजमालक का लें पर स्मरण था ध्यान की विधि में भी अपनो 
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ही रूहानो धार को फ़ोकस करके अपना हो नूरानी स्त्ररूव प्रगट 
किया जाता है । 
१९--यथ'थ गुरु भक्ति का पता उन आगय्य ऋषि मुनि योगी 
संन्‍्यासी महात्मानओं के जीवन से द्वी चलता है जो घर बार तथा 
परिवार का छोड़, मनुष्य जाति को अपना परिवार सम 
पाप और दु ख का नाश करते फिरते हैं। हष शोक, मान अपमान 
से ऊपर उठकर निष्काम भाव से दूसरों के सुख और उन्नति में 
यत्नशील हैं | स्वामी दयानन्द निनदा इंट पत्थर सब का सदन 
करके सत्योपदेश देता है कोई शत नहीं लगाता कि मेरा मान वा 
मेरी सेवा करो तो में तुम्ददारा उद्धार करूँगा। यह आदश गुरु 
आदित्य वत प्रकाश फैलाते हैं. और सच्ची गुरु भक्ति यद्दी बताते 
हैं कि हम जो सत्य या इश्वर आज्ञा का उपदेश घुनाते हैं, उसी 
पर आचरण करके लोऋछ परलोक का सुख पाश्नो । इसके मुक़ाबले 
पर सार त्रचन या यथाथे प्रकाश को पढ़िये। कोई बविद्यादि वा 
सत्य शिक्षा नहीं कोई बात कबीर की चुराई कोई उपनिषद्‌ की 
ज़ड़ाई. कहीं गीता के फोछ का टीका लिया कहीं किसो इसलामी 
थात को अपना रंग दिया है पर वह भी परोपकार के भात्र स नहीं 
अंध विश्वासी लोगों को फांसन के लिए। गुरु कितना भी उपकार 
करे फिर भा वह ज्ञात स्वरूप कुलमालक का ए* तुच्छ 
एजन्ट है | उसके काम से भी स्तुति का यथाथ रूप से वह्दी मालक 
पात्र है । तो भी यदि कोई मनुष्य गुरु के उपकार खरे कृताथे होकर 
कतज्नता का प्रकाश करे तो यह उसका धम है, पर राधास्त्रामी 
गुरु अपने भुँह से अपने दी गुण गाते ओर अपने प्रेमियों के मुश्र 
स्वयं अपनी वारीफ़ के शब्द डालते हे ओर वह भी ऐसे जिनके 
बह किसी प्रकार अधिकारी नहीं । 


२०-यहा हम इन गुरुओंके अपन बताये दुछ शब्द उद्वृत कर 
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गुरु मेरे पूरणा पुरुष विधाता-गुरु है अगम अपार अनामी । 
सत गुरु खब के भेद बतावें-गुरू ने सब का पद्‌ दर्ताई । 
तात सत गुरु सब के करतो-सत गुरु हो दें सब के हरता। 
याद सत गुरु का पद भारी, सत गुरू सम नहीं कोई विचारो। 
ओी गुरु मारग देहि लखाई, साई निज्ञ कम घमे हुआ भाई । 
गुरु झा स जे शिव करई, वद्द करतूत भक्त फल देई। 
जाके दिरदे गुरू परतीती, काल कम वा से नहीं जीती | 
बिन गुरु बक भक्ति नहीं पाये, बिना भक्ति सत लोक न जावे। 
वक्त गुरु जब लग नहीं मिल, अनुरागी को काज न सरई । 
प्रथम सीढ़ी भक्ति गुरु की, गुरु को पत्र पल माहि रिभावे । 
गुरु जब उसको प्यारे हाई, गुरू के प्यारा जब यद्द देाई। 
पूरण दया गुरू जब करई, भक्ति पदारथ जब ही भमिलरई | 
गुरू भक्ति ब्रिन कौज़् न रत्ती । (पृष्ठ १५० बचन ८ श० १) 
गुरु मिले परम पद दातो, क्या गत मति उनकी करू बखानी। 
गुरु से कोई अधिक न राखा, पुन सन्त वेद्‌ अस भाखों | 

गुरू भक्ति बिन शब्द मे पचत--से। भी मनुष्य मूरस जान । 
राधा स्वामों भक्ति बताई; गुरु की भक्ति करा यह्द जान | 
और भक्ति सब दूर बद्दा श्रो, क्यों पड़ते चोरासी खान। 
बिन गुरु ओर न पूजा काई, दर्शन कर गुरु पद्‌ नित सेई । 
गुरु पृत्रा म॑ सब की पृज्ा, जेसे समुद्ू खब नदी समाजो | 
देवा देवा ईश महेशा, सूरज शेष ओर गोर गनेशा | 
ब्रद्ा भर पार तब्रप्न लतनामा तान लेक और चांथा थामा 
गुछ सेवा में सब की सवा, रथश्चन-# भर्म ने मानो भवा। 
गुरु मद्दिमा में कहां लग गाऊ, गुरु समान केई आर न पाऊ' 
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ताते गुरु को लेगे रिकाई, ओरन रीके कुछ न भलोई। 
गुरु परसन्नष ओर सब रुूठे, तो भी उसका रॉम न टूटे । 
ओऔरन की परसन्न जे करता, गुरु से ट्रोह्द घात जा रखता | 
गुरु की निन्‍दा से नहीं डरता, गरु को मनुष्य रूप समभता। 
सा नरकी जाने अ्रपघाता, उस खंग दूत करे उतपाती। 
याते खमके बुक! भाई, गरु को परसन करे यनाई। 
गरु की कर हर दम पूजा, गुरु समान काई देव न दूज़ा । 
गुरु चरणन की सेवा नित करिय, तन मन गुरु आंगे घरिये। 
गरु दुर्श के आंखन से, गरु दचन सुनो सरवन से । 
गुरु ब्रह्म रूप घर आये, गुरू पार ब्रह्म गत धांये। 
गरु ध्यान घरो तुम मन में, गर नाम सुमिर छिन छिन में । 
गरु ही गुरु गाओ भाई, गरु ही फिर द्वोय सहाई । 
जितने पद्‌ ऊँचे नीचे, गरु विन कोई नाह्ीं पहुँचे । 
गरु की गति अगम अपारो, गरू अस्तुति कगे खेँवारा । 
गरु राखा हिरदे माहीं, ता मिटे कोल परछांई ! 
गरु फंद छुड़ावें जम के, गुट मम लखावे' सम के । 
भौजल से पार उतारे, छिन छिन 'में तुके संवार । 
गुरु सम काई ओर न रद्धक, कुल कुटम्ध सब जाने त तक | 
साते गुरु को कभी न छोड़ी, कनक मामिनी ले मन मेड़ो | 
२१-गुरु ही पूर्ण पुरुष विधाता, अगम, अपार, सब भेदों 
का ज्ञाता, सबका हतोकतो कहा गया है | पर यह कद्दनेवाला कौन 
है ९ स्वयं गुरु जी । कुलमालकको कहा ग़ायब, ब्रह्म, देश्वर, देवता 
"ऋषि, मुनि किसी का मान करना नहीं। गुरु को ही पूजो । गुरु 
का ही स्मरण करो | गुरु को ही ५सज्न करो और रिकाओ, उसे 
ही हृदय में रखो । उसे ही कान से सुनो। उसे ही आंख से देखो 
उसे मनुष्य न समझो | वह ब्द्य रूप है । वह सबसे उच्च राधा 
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स््रामो दयाल का अ्रवतार है। गुरु ही तुम्हारी गति संबारेगा, 
जम से छुड़ावेगा, आवागमन से मुक्ति दिलावेगा । अतः सब नाते 
छोड़ो परिवार वालों दो काला नाग समझो तथा उनसे दूर भागो 
यह है बहू भयंकर गुरुड्म जिसने एक लाख से अधिक अंध 
विश्वासी भाइयों का फांस रखा है। गुरुं के द्वारा शिखर स्थान 
पर पहुंचने का विचार श्रम मात्र है क्‍योंकि बह स्थान तथा उप्त 
का राधा स्वामी नामी धनो केवल कपोल कल्पना मात्र है। उसकी 
प्राप्ति की आशा दिलाना एक धोखा है। 'हज्वल अव्वल हृव्वल 
आखिर' के अनुसार गुरु ही यहां आाद है और गुरु ही अन्त । 
२२--अनन्‍्य भक्ति का शब्द उच्च कोटि के भक्तों से इस ध्र्थ में 
लिया जाता था कि एक परमेश्वर के बिना किसी और का ख्याल तक 
न रहे। पर भाग २ प्रष्ठ ११३ पर साहब जी फ़रमाते हैं“कि प्रेमो के 
अन्तरम जबतब सतगुरु महाराजके नूरानी स्वरूपका प्रगट होना, उनके 
दर्शन का सरूर दिनरात चढ़ा रहना, हर तरफ़ गुरु का ही स्वरूप 
नज़र आना, अपना आप भूल कर सिर से पाश्नों तक सत गुरु 
का स्वरूप बन जाता, उनके पवित्र नाम का स्मरण, उनके जमाल 
मुवारक का दशन दर लहज़ा मिलना, सतगुरु के नूरानी स्वरूप का 
चाह में दिनरात तड़यत्ता ही अनन्य भक्ति है। यद्द भी कहा है कि 
सन्त सतगुरु की सवा व भक्ति से प्रायः ऐसा रस व आनन्द प्राप्त 
होता है कि फिए संसार के सब रस फीके माल्म होते हैं। इम 
प्रकार की बातों से सिद्ध हाता है कि इश्वर वा कुल मालक के मे 
की आवश्यकता हां नहीं। अ्रतः इमारोी सम्मति में ऐसा धोखा 
न किसी ने दिया होगा न दे सकेगा, कि दुद्वाई कुल मालक के 
दर्शन की मचाना और पूजा अपनो कराना | दस्भांसा यह कि गुरु 
की पूजा कुल म,लक के मेल को पहिली संढ़ी है पर हर अगली 
सोढ़ी प्र भो गुरु का भूत चिपटा है और सब्ज़ बाग दिखाते २ 
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सतसंगियों का धर्म कम, माल दोलत, अमीजक आयु सब कुछ 
खरबाद करके अन्त में इशारा यह दिया जाता है कि अनन्य भक्ति 
में अपने अन्दर गुरु का ही नूरानी रूप मज़र आना, अन्तिस कोटि 
की सफलता है। पर जिसे अपने आत्त्मा का ज्ञान नहीं जो शुरू के 
आत्मा में घुस नहीं सकता जो निज धाम कहाँ अरक्ष तक का हो 
आन नहीों रखता वद् तीनों रू और फिर एक ही रूप में केस 
देख सकता है। साहब जो ने कहीं उपनिषद का प्रमाख दिया कि 
ब्रह्म झानी ब्रक्ष ही है कहीं प्रन्थ साहब का प्रमाण दिया कि ब्रह्म 
ज्ञानी आप परमेश्वर या ब्रह्म ज्ञानी सत्र सृष्टि का करता ! कहीं 
मसीह का प्रमाण दिया कि में और मेरा बाप एक ही हैं कहीं 
सूकफ़ियों का बचन सुनाया कि ओलिया लोगों का सतसंग करो 
दीदार होगा | हम नहीं समभतते जब आप इस खुदा ओर उसके 
मानने वालों को त्याज्य बताते हैं तो उनको प्रमाय वा साक्ती 
कोटि में कैसे पेश करते हैं। जो लोग इश्वर के विश्वासी और 
उसे सर्वोपरि मानते तथा किसी को उसके बराधर मानने वाले का 
सुख तक देखने के रवाह्ार नहीं, उनको आप अपनी पुष्टि में 
कैसे पेश करते हैं जो बराबर कहाँ खदा से कई लोक ऊपर राधा- 

स्वामी की कटपना कर रहे हैं 

झत: स्पष्ट है कि आप गुरुडम्‌ की भयंकर बेड़ियों को काने 

के स्थान में सरल हृदय सतसंगियों को पहिले से भी अधिकतर 
हद वेड़ियों में बांध रहे हैं । 

गज मर 380 कर्ज चल आर कल ० प्याडण 

मै सर ५--नास्तिकता क्या सिद्धाध्त शुन्यता 

९ बदसाराआड (हल +क३+ >> यंत्र» सत्क्ातलओ २0 हो टटामाकाशमममनाकल 


२३--ईश्वर सवोपरि है । इसके बरोबर वा इससे अधिक 
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किस को मानमा उसको निन्दों है। यह निन्‍्दा नास्तिक ;का काम 
है यहीं नहीं ईश्वर जो अजन्मा है उसको कहीं कल्पित राधारवा १: 
स; कहीं सन्‍्तों से पेदा हुआ मानना उससे भी अधिक निन्‍्दा हे । 
राधा स्वामी गुरु साहब स्वयं कहें कि ईश्वर परमेश्वर आर 
खुदा की हमारे वाले ऊचे पद तक रसाई नहीं तो “गुरु जिन्‍हां दे 
टथने चेले जान छड़प” के अनुसार सतसंगी कोनसी कसर छो ड़ 
सकते हैं यही कारण है कि इस-मत में क्या इश्वर ओर क्या वेद 
दोनों के विषय में अश्रद्धा ओर निन्‍दा का भाव बढ़ रहा है । 

२४--कहा जायगा कि ईश्वर से इन्कार तो नहीं किया बल्कि 
“म्ुुनकिराने खुदा व मज़हब” के लेख में ईश्वर की महिमा का 
बरणन है । हम कहते हैं. इससे बेउसूलापन सिद्ध होता है न कि 
ईश्वर पर विश्वास । इस से एक ओर तो सत्य साग दिखाने वालों 
तथा सच्चे नुकताचीनों के मार्ग में कठिनाइयां पेदा की जाती हैं । 
दूसरी ओर सरल हृदय मनुष्योंका विश्वासपात्र बनकर उन्हें गुरुडर 
का अन्धरी ग़ार में धकेलने का अवसर भी मिलता है तीसरी ओर 
सबतन्त्र सिद्धान्तों के विषय में सत संगियों का भाव कमजोर 
किया जाता है और चौथी तरफ ईश्वरीय ज्ञान से विमुख होकर 
एक स्वार्थी गुरु भी जो कुछ कह दे धर्म मान लिया जाता है । सार 
वचन में उपदेश ही दे कि:--- 

जो गुरु मारग देदि लखाई. सोई निञ्ञ कम धर्म दाजञाई ।| 

यही सिद्धान्त शुन्यता ईश्वरीय ज्ञान या वेद की निन्दा और 
नास्तिकता का लक्षण हे । 


२४--कहा जायगा कि ईश्वर को स्पष्ठत: माना गया है ओर 


जब उससे परे और उससे कई दर्ज ऊपर उसके भी मालक को 
रवीकार कर लिया तो नास्तिकता केसी ? हम कहते हैं किसी गप्प 
या कपोल कल्पना का नाम आस्तिकता केसे ? उत्तर मिलता है 
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यदि यथाथे सत्ता न होती तो राधा स्वामी दयाल के अबतार का 
आविभाव केसे होता ? देखिये तो सारवचन के आरम्भ में ही 
लिखा है । 

(१) परगट होना परम पुरुष राधा स्वामी का सन्‍्त सतगुरु रूप 
धार कर वास्ते उद्धार जीवों के | (२) सुनावना अधिकारी को इस 
संदेस का कि परम पुरुष पूरण धनी राधारवामी जीवों को महा 
दुखी और भर्म भूला हुआ देख कर आप उनके उद्धार के निमित्त 
सन्त सत गुरु रूप धारण करके प्रगट हुये और अति दया करके 
भेद अपने निज धाम का और जुगती उसकी प्राप्ति की सुत शब्द 
के माग से उपदेश करते हैं । 

(आय्य) अरे भोले भाई ! इतना तो सोच यह लिखने वाला 
कोन है ? क्‍या में कहू' कि में सकल स्व्रामी का अवतार होकर 
शव का तारने आया हूँ । सकल स्वामी साहब का हुक्म हे कि 
राशा सर्वाभी को अब मौकफ़ कर दिया गया है जिस काम को उसे 
भ्रेजा था वह तो किया नहीं, चिद्रोह ओर विश्वासघात करके 
आप महन्त और कुल मालक बन बेठा अब उससे सब सावधान 
रहें इत्यादि, तो क्या यह सत्य होगा। यदि सच मुच राधा स्वामी 
है और उसने खृष्टि की देख भाल ब्रह्म के ज़िम्मे सॉप रखी है तो 
स्वयं यहां आने की खुजली उसे क्यों उठी ९ क्या उनकी थूक चाटे- 
विना जीबों का उद्धार न हो सकता था या क्या श्रीमती राधाजी से 
विवाह कराये बिना उनसे उच्च पृद छीना जाता ! या कया अब 
मनुष्यों के नहीं वो राधा स्वामियों के ही दुख दूर हो गये हैं । 
जर दुःल दूर तो कहां वह बेचारे तो बेसे ही कुटम्ब रूप काले 
नागों से डसे जा रहे हैं। स्वयं साहब जी महाराज का मन ही न 
जाने किस २ से क्या २ चोट खाथे बेठा है ।तब कसा सुत शब्द 
अभ्यास और काह्दे का उद्धार ? अरे ! तुम में से एक भी नहीं, 
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जिसने मलीन माया देश के धनी पुरुष त्रह्म का ही दशन किया 
हो तब कई दर्जे ऊपर के धनी पुरुष के दर्शन के स्वप्न केसे ! 

२६--राधा स्वामी ने तो चिता दिया तरीका बता दिया | कोई 
न पाने तो उसके भाग्य । 

राजा स्थामी धरा नर रूप जगत में गुरु हुये जीव जिताये । 
जिन २ मानता बचनम समभ * तिन को संग लगाये ॥ 

(आय्ये) क्या नानक मुहम्मद मसीहादि ने जीबों को नहीं 
चिताया । यदि चिताया है तो राधा स्वामी के आने ओर कुछ 
बर्ष पीछे नाकाम चला जाने में विशेषता क्‍या हुई ? सुत शब्द 
अभ्यास कबीर साहब के चलों में प्रचलित था उसके सम्बन्ध में 
आपकी प्रचलित परिभाषादि का ज्ञान आपके परम गुरु साहब को 
बेंदिक धर्मी पितरों से मिला तो निज धाम के धनी का द्खल क्या । 

अनुमान २ अरब वपो से किसी ने ईश्वर से ऊपर कभी 
किसी ओर मालक का नाम नहीं लिया, न उस कुल मालक ने 
आप को अब कोई ज्ञान दिया न भाषा न कोई विलक्षण कांम 
दिखाया तो किसी से कुछ शब्द सुन कर अन्धा घुन्ध मानकर 
भेड़िया धसान पर आचरण करना किस प्रकार बुद्धिमत्ता का काम 
हो सकता है । लोहे को सोना बनाने के लालच से कीमिया गर 
धोखा देता है तो कुलमालक से मेल कराने आदि की चिकनी 
चुपड़ी बातों का आप को प्रलोभन मिल रहा है अतः मूल न बनो 
बुद्धि मत्ता ओर दूरदर्शित्र से काम लो । 
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| खग ६--काट।निक भोजन या आध्यात्मि+ गगनयात्रा । 


ि।ंकालकालााम्म्गाकि 4: बह पदधा+ एफ लारामक»क»न्‍मउह] ७-ारजेगक- पक म संनााउदालखाााञाक पहल अब सी 
२७--अनेक अन्य स्थानों को भान्ति साहब जी ने प्रृष्ट १० 
पर सुते शब्द अभ्यांस का इस प्रकार बणन किया है।-- 
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“४च कि राधा स्वामी मत का साधन याने सुत शब्द अभ्यास 
सुत को उन गिलाफों से दर्जाब दजों आज़ादी दिलाने का ही 
अमल है और सुत का अन्तर में दर्जा ब दर्जा ओला रूहानी 
शरकज़ों पर पहुँचना इन गिलाफ़ों से दर्जा ब दर्जा रुस्तगारी 
पाने ही का मज़हर है' इसलिये कुदरती तीर पर इस साधन के 
चन पड़ने पर अभ्यासी के श्रन्दर दर्जा ब दर्जा लतीफ व अल्तफ 
खबास ( दिव्य ज्ञान शक्तियां ) नमृदार होते हैं और एक दिन 
याने सुत शब्द के पूरे वेदांर होने पर वह कुल मालक का बेरालाब 
दशन करके कृतकृत्य हो जाता है । 


(आय) सुत शब्द अ्रभ्यास वास्तव में श्रति के शब्द का यो 
गाभ्यास में साक्षात करना है | दिव्य शक्तियां नमदार होने का कथन 
भी उसी पर चरिताथ होता हे क्योंकि वह हे ही अथ वा ज्ञान वा 
प्रकाश पाने के लिये । पर यह राधा स्वामी परम गुरु साहब को 
लक्ष्य नहीं था ऐसा होता तो वह यह न लिखते कि हम ने प्राणा- 
याम वाले योगाभ्यास में अनेक हानियां देखकर सुत शब्दअभ्यास 
का सरल सा टोटका निकाला हे तथा यह जुगती पहिले किसी के 
ज्ञान में न थी । पृष्ठ ७ पर है कि सुते को अन्तर में चढ़ाकर सत- 
पुरुष राधा स्वामो के चरणों में लगाना सुते शब्द अभ्यास हैे। 
अब यह स्पष्ट है कि स्थूल जगत,का ज्ञान पाते २ अन्त में ईश्वर 
जीव प्रकृति का ज्ञान पाने वीले को दिव्य ज्ञान शक्तियों का प्रगट 
होते कह सकते दें पर राधा स्वामी साहब केवल एक सरल साधन 
से राधा स्वामी के चरणों में पहुंचना इसको लद्दय बताता है ओर 
फैदिक ज्ञान ध्यान, ज्ञान योग, बेराग्य, का निषेध करता है। 
कहा है:-- 

शान ध्यान ओर योग थे गो, तुण्छ समझ मे इलको त्यागा 
यदि राधा स्थामी कोई यथाथ सत्ता होती तो ज्ञान ध्यानाद के 
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द्वारा त्रह्म वा ईश्वर को साज्ञात करने के पीछे उसके दर्शन का 
नम्बर बताया जाता हैं । 
र२८--जब ज्ञान ध्यान तुच्च है तो दिव्य ज्ञान शक्तियों के 
प्रकाश से आप के अभ्यास का क्‍या सम्बन्ध ? ज्ञान शक्ति के 
बढ़ने का सार बचन के अभ्यास में कहों संकेत तक नहीं । कलन्द्र 
जैसे बन्दर को नचाता था सरकस वाला जेसे कुत्ते आदि को बांस 
पर चढ़ाकर उसके खेल दिखाता वा उसे अनेक नाच नचाता है 
वैसे ही सत संगी बेचारे भी जो नाच नचाया जाय नाच देते हैं 
किसी सिद्धान्त वा वैज्ञानिक शित्षा पर बुद्धि बल से विचार करने 
की यह लॉइन ही नहीं इसके अतिरिक्त सार बचन में परस्पर 
विरोध भी इस विषय में प्रत्यक्ष है । एक ओर तो कहा जाता है | 
“सतयुग तेता द्वापर बीता, कोहु न जानी शब्द की रीता । 
कलयुग में स्वामी दया विचारी, परगट करके शब्द पुकारी ॥ 
जीव काज् स्वामी गज़ ये गआ्राय. भव सागरमस पार लगाये । ३७ । 
इन शब्दों में सुते शब्द अभ्यास को सर्वोच्च साधन तथा पृवजों 
को इससे अनभिज्ञ बताया ओर इसलिये यह दाबत ज़ोर से दी हैं 
मानो २ मानो जीव अभागी, राधा स्वामी करी है सुद्दागी । 
आश्रो दोड़ी पकड़ो चरगा,जैप बने तेस पाझ शरगा ॥ 
पर दूसरी ओर यह लिखा है. कि यह साधन इसलिये दिया, 
“जातों है कि आज बल बुद्धि मीटीह्ले अन्यथा पिछले जुगों में 
जीवों की अवस्था उच्च थी वह ईश्वर कोटि थे अतः बह प्राणयाम 
वाला योग करते थे । 


बद्द तो थम ज्भुगन पिछले का, इन फीवन का यल। नहीं बूता । 
जब थे जीव सब इंश्बर कोटी, अरब जीवों की बुद्धि दे खोटी ॥ 
जीव कोट में उनकी गिनती, यद्द नहीं घारें उनकी जुगती.॥ 
याते झ्ान ज़ोग देऊ खयड़न भक्ति भाव सब्तन किया मगडन ॥ 
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थही नहीं कि इस जगह प्राचीन योग को उत्तम कद्दा हे आगे 
यह भी कहा है कि जब तुम उच्चति कर जाओगे ईश्वर कोटि हा 
जाओगे तथ तुम्हें उसी ज्ञान अर जोग से लाभ होगा सब ऐरा 
ग़रा नत्थु खरा इसका अधिकारो नहीं होसकता | यह बात कि आज़ 
कल कोई आसान सा टोटका काम दे सकता है ओर ईश्वर प्राप्ति 
का क़ानून बदल सकता है सर्वथा अमत्य है तो भी दोदिक धमियों 
के योग की जो महिमा गाई त्तथा राधा स्वामियों की जो नीचगति 
बताई गई है बा जो विचित्र सर्टाफिकरेट उन्हें दिया गया है वह 
सिद्ध फरता हे कि फिसी सन्‍त सतगुरु वा सतसंगी का वेद शात्र 
को तुच्ज समझना केवल उनके अ्रज्ञानादि का परिणाम है| 

२६--सत्याथ प्रकाश में नक कटा पन्‍थ का अदूभुत दृष्टान्त 
मिलता है जिसका नाक कटा उसी ने रोने चिह्लाने के स्थान में 
हंसना ओर उछलना शुरु कर दियो कि आहा ! नारायण मिल 
गये वह चतु भुज सामने खड़े हैं। वाह धन्य हो गुरु ! धन्य हो 
क्या सहज बेड्ा पार किया, इत्यादि । वही उल्लल कद यहां है । 
अशिक्षित धर्म कम से सव था अनभिज्ञ पुरुष ही नहीं स्त्रियां तक 
भी गगन में सुत बढ़ाते और उच्च से सच्च त्ोकोँ के दश न पाते के 
बोल बोल रही हैं | आत्मा का कोई ज्ञान नहीं, मन बुद्धि इन्द्रियों 
के संयमादि का कोई विचार नहीं पर उनके मुख में आप स्वयं 


रचना करके यह शब्द डालते हैं 
३०-- इस उछलकद के लिये यह शब्द तिंचारनीय हैं-- 


हंस सभा कट्दा बरनू' सोभा, दोवत जहां शब्दन की घषों | 
चमकत बिजली गज अकाशा, ओर कहा कहूं अजब तमाशा ॥ 
बक नाजंक नाले छूट-छुखमन नदियां भग्स पुत्र टूट । 

ज्िकुटी घाट बेठ मल घोई-मान सरोवर दुमंत खोई ॥ 

हँस रूप होय सुरत समानी-शब्द अगम घुन अन्तर जानी । 
महा सुन्न के ऊपर गाजी-राधा स्वासो हो गये राजी ॥ 
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भंवर झुका को खिड़कों खोली-सत्त पुर्थ की सुनली वोली | 
हँस सभी ऋावानी घाय-अनख लोक से लेबन आये || 
नाना विध जहां बजर वधाई-हंस सभी मिल आरत गाईं । 
बचन छुन नित्त कमाऊंगी, सुश्त फिर गगन चढ़ाऊंगी । 

सत्त चढ़ शब्द जगाऊंगी. नाद दस द्वार बजाऊंगी ॥ 

सन्त पद जाय समाऊंगी, उलट फिर जग में आऊंगी ।१५८ 
सुरत नेनन जमाऊंगो, सहस दल कंबल आऊंगी ॥ 

जोत दर्शन दिखाऊंगी. शब्द में जा समाऊंगो । 

बंक द्वारा खुलाऊंगी, तिरकुटो जा विठाऊंगी ॥ 

मानसर चढ़ निल्द्दाऊंगी, सारंगी घुन छुनाऊंगी । 

महासुन्न पार पाऊंगी, गुफा घुन सरल गारऊंगी ॥ 

सोहंग बंसी सुनाऊंगी, रोब घुन भेद गाऊंगी । 

सत्त की राह धाऊंगी, नाम पद फिर जनाऊंगी ॥ 

दूर दुर्वीन लगाऊंगी, अलख को जा लखाऊंगी | 

अगम गढ़ चढ़ दिखाऊंगी, भेद कहां का छिपाऊंगी ॥१५९ 
राधा स्त्रामी संग तिल तोड़ चल री,राधा स्वामी संग नभ फोड़ मिलु'रो 


? फिर जोत लखरीं, . ” मुन्न भेद तकूँरी । 

?. नेलबंक धसंरी ?.. चघढ़ गगन हँसू री ॥ 
7? दस द्वार गहरी, 7 महा सुनते चढ़ री । 

” मै गुफा रहूँरी, ”? सतत नाम गहुंरी॥ 
” में अलख लखरी, ” में अगम भखू रो ।६१ 


आज जेरे धूम हुई है भारी, घाट अब हो गया सुख मन जारी । 

प,्रभ र॑ग भीज गई अ्रत सारी हुई जाय सुन्न में शब्द अधारी ॥ 
धुनन की द्वोत सदा कनकारी, इड़ा लज पिंगला खोज करारी । 

सोहंग में बन्सी आन पुकारी, सन्‍त सर गई सूरत पनिद्दारी ॥ 

भरी राधा स्त्रामी गगरी भारी, हन्सनी हो गद हन्खन- प्यारी । 
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जुगनियां चढ़ी गगन के पार, लगनियाँ मगन हुई दस द्वार ॥ 
सुजनियां लखी शब्द की धार, वैंरागिन भई जो सुरत हमार | ६७ 
सुरत चढ़ाय असभान भरू गी, गगन मण्डल की सैर करू गी ॥ 
घुन धधकार अनन्त सुणू गी, सुख्मन संग विलास करू गी। 
बक नाल में सहज धसू गी, त्रिकुटी जा में ओंग गहूंगी । 

सुन्न महासुन्न पार सजूगी, भंवर गुफा सत्त लोक रहूंगी, ६९% 
अलश्व अगस धुन नित्त भ्जूँगीं,राधाश्वामी चरण स्पशे कहूँगी ७० 
सोधा द्रसाया गुर पूरे, बीन त्रजे जहां अचरज तूरे। 

आगे अलख पुरुष दरवारा, देखा जाय सुरत से सारा | 

तिस पर अगम लोक इक न्यारा, सन्त सुरत कोई करत विहारा | 
तहांसे दरसे अटल अटारो, अदभुत राधाम्वामी महल रूजरी २०३ 
छोड़ो कम धमे पाखण्डा, सुरत चढ़ा फोड़ो ब्रह्मंडा । 

जब होवे हिये सुते अखरण्डा, पहुंचे सत्ततोक सच खण्डा । 

घहां से अलख लोक को धावे, अगम लोक में जाय समावे | १० 
देखे घट में जोत उज्ञाला, सुने गगन में अजब घुनें । 

सुत्न जाय तिरबेनी नहावे, हीरे मोती लाल चुने । 

महासुन्न में सुरत चढ़ावे, तब सतगुर तेरे रंग चलें। 

भैंबर गुफ़ा की बन्सी बाजी, महाकाल भी सीस धुन | 

ले दुर बीन चली आगे को, अलख अगम का भेद भने। ३७२ 
यहाँ से आगे चली उमंग से, तब राधास्वरामी चरण मिले ३०५३ 
घाट घट खुले बट तब चले, द्वार तिल घस श्याम पद पाय | 
सन्त पहिचान जोत लख आन सुख मनाजान बंक धस जाय | 
#ख््र घुनि मिले सुरत फिर पिले, भेद दब खुले नाद तब गाय । 
सुन्न चढ़ आय मानसर न्हाय, हंस गतियाय चन्द्र में घाय | 
खोज कर चली महासुन्न मिली, पाये निशज्ञ गली विहंग हो जाय । 
भंघर गढ़ तोड़ बांसरी घोर, सोहंग का शोर सुना रस खाय । 
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पाय पद चार पुरुष धर प्यार, बीन धुनसार सुनी निज आय | 
अलख धर मिला श्रगम गुल खिला, चाल घुर चला लिया सब 
काज बनाय ३५६ 

३१---एक और श्रद्धाप्रेम, तन, मन, धन, स्मरण, ध्यान, सेवा, 
भक्ति, अनन्य भक्ति सब गुरु वा उसकी मूति की, और दूसरी 
तरफ गगन में चढ़ते २ राधा स्वामी धाम तक पहुँचने की गप्प, 
दोनों से इस मत का पोल प्रत्यक्ष है। स्कलों में [088 987ए 
9७7476४ या ख्याली ज़ियाफत की कहानी पढ़ी थी। शेखचिह्ी 
की कथा भी प्रप्तिद्व है, गण्पियों की ग:पोंका भी ठिकाना नहीं । पर 
राधा प्वामी गप्प सत्र को मात करती ।॥ ख्याली ज़ियाफ़त में 
नोकर को बुलाना, खाना लाने का हुक्म देना, हल्वो फलादि का 
उत्तम से उत्तम किस्म का नाम लेना, आप ही उनके आजाने का 
ज़िकर करना, उनके स्वाद की प्रसंशा करना, अतिथि का पाट भी 
आप हो अदा करके अपने कथन की पुष्टि करता, सब कुछ एक ही 
पुरुष का काम हे, ठीक उसी प्रकार एक ही राधा स्वामी साहब सब्र 
घर पूरे किये जाते हैं । 

३२--भाग ? पृष्ठ ४४--७४६ पर राधा स्वामी धाम का वर्णन 
है कि वह निमल चेतन देश का चोटी का मुकाम है । वहां माया 
का अधिकार नहीं न प्रलय महा प्रलय का गुज़र, सार यह कि 
प्राकृत जगत का कोई सम्बन्ध नहीं । ु 
नहीं धरती नहीं वहां श्रसमानी, जहाँ मेरे प्यारे राधा स्वामी ॥ 
तीनों गुन महा तत्त न जानी हु ९; 
नहीं भ्रातम परमातम धामी बट 
सुन और महा सुन्न अलगानो गे 
भंबर गुफ़ा सत्त लोक निचानी अहो के 
अलख लोक ओर अगम ठिकानी, तिस परे.” 


१) 
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क्र न कोई रहे माम निशानी जहां मेरे प्यारे.” २४ 

परन्तु पृष्ठ “०-११ पर इससे एक शब्द ऊपर यह कड़ियाँ हैं-- 
हंसा पांति जोड़ जहां बैठे, कुण्ड २ जहाँ रहें इकट्ठे । 
अर्बन खरबन भान्‌ उज़ारा, कहा कहूं सोभा भूम अपारा ॥| 
' 3 बल्न क्यारो चहुँदिश लागो, कालर मोती झूम-मुप्त आगी। 
राग रग धुन अति फ्नकारा, श्रमी सरोवर भरे अपारा 
दोरे लाल रतन की धरती, चांद सूरज की चादर तंती । 
जहाँ राधास्वामी का तस्नत बिराजे, हंस मण्डली अद्भुत राजे ॥ 
धूम-धाम नित होत सवाई, आनन्द मड्जल दिन प्रति गाई । 
ऐसा देस रचा राधा स्वामी, निज़ भक्तन को करे विसरामी ॥ 

पृष्ठ ०० की निम्न कड़ियां भी विचारणीय हैं-- 
क्यों करूँ बखान महिमा में उस धाम को, 
नील नील ससि भान इक इक कंगुरे लग रहे । 
पदमन मणी जड़ी महलन में, सोभा वहां को कहूँ कयोंकर में ॥। 
सख ओर महाभमंख ससि भान, गिद सिंधासन देखे आन। 
क्या रृश्टन्त देऊँ में सही, धिन्‍तो भी वाकी नहीं रही | 

एक ओर किसी अन्य वस्तु का नोम निशान न होना और 
दूसरी तरफ हँसोके भुण्ड अरबा खरबों सूरज, अपार भूमि, कवलों 
की क्यारियां, मोतियां की फालर, राग रंग, धन, भरेभराये तालाब, 
होरे लाल का धरती, चांद सूथ्य वी चांदनी, तख्त ताज, आनन्द 
मंगल, भक्तों का बसेरा, एक एक किनार के साथ नोल नील सुय्थे 
चांद, मनि हीरे लाज़ से जड़े हुय महल्न क्रया परस्पर विरुद्ध 
तथा कपोल कल्पना मात्र नहीं । 


खगे ७--राधा स्व्रामी परम गप्प या आसमानी सेर 
| «8० >-५>प पक पुुु३०:-० *-०१:७ खमणक बहार ५६०० यालिपदा<+ ०२००७ ०-7७ 


३३--एक गणी कहता है मेरे पिता के पास एक सेस थी, 
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जिसका एक सींग पेशोवर में था दूसरा कलकत्त में। दूसरा गधी 
कहता है हमारे यहां इतना बड़ा नेज़ा था।कि जब चाहते आंस- 
मान को चभोते ओर वर्षा करा लेते | (पहिला) वह नेज़ा रखते 
कहां थे ९ (उत्तर) तुम्हारे बाप की भेंस की चरणी में | बस अब 
तो तेरी चुप ओर मेरी चुप । इसी प्रकार सारवचन की गप्प सबी- 
परि है | पृष्ठ ४५ पर लिखा है कि सब मतों का सिद्धांत हमारे 
सन्त मत की पहिलो ह॒द दूसरी मन्जिल में खतम है विधिप्‌र्णक 
सुत शब्द अभ्यास होने से मन और सु निमेल होकर और 
शब्द को पकड़ कर आकाश के परे चढ़ेगी नो द्वार या पिण्ड देश 
को छोड़कर ब्रद्माण्ड या त्रिकुटी में चढ़ेगी फिर सुन्न से अलग 
होकर सुन्न मह। सुन्न सत्त अलख अगम लोक से होती हुई राधा 
स्वामी के निज देश में प्राप्त होगी | सुत शब्द मार्गी को विष्णु, 
शिव, ब्रह्म, शक्ति कृष्णा, राम सब लोक तथा त्रह्म पद्‌ जेनियों का 
निरवांण पद, ईसाइयोंका खुदा और रहुलकुदुदुस और मुसलमानों 
का जब्रूत लाउत नाम सब लोक मुन्न के नीचे + रस्ते में पड़ेंगे । 
इन सब में नीति यह हे कि दूसरे मतबादी भी चुप रहें कि हमारे 
खुदादि को मानो गया है और अपने अ्रन्ध विश्वासी चेलों फी 
अकल थू मारी जावे कि अपने गुरु सब से ऊ'चे हैं । 
३४--सारवचन ३८६-३६७ तकके प्रष्टॉमें सबसे उत्तम मतकी 
जांच तथा कुल मालकके मेलका सोधामार्गं बताते हु ये राधास्वामी 
साहब फुकीरों के दजों का गूढ़तत्व कहते हैं और इसलामी हदीस 
से चुराया हुआ सात आसमानों के सैर का मजु मून अपने रंग में 
इस प्रकार वर्रान करते हैं । 


“जिस वक्त निगाह तुम्हारे दिमाग के भीतर उलट कर अआंस- 
मान को देखेगा ओर रूह तुम्दारे जिस्म को छोड़कर ऊपर को 
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चढ़ेगी तो तुम को आकाश नजर पड़ेगा कि जिस थाना सदल्ल दल 
कमल का है शोर हज़ारों पंखड़ियां, उसकी जुदा जुदा काम तीनों 
लोकों का दे रही हैं. उसकी सैर को देख कर तुम बहुत खुश होंगे 
ओर ती८ लोक के माजिक का दशन पाओगे। आर बहुत से 
मज़हब इसो मुकाम को पाकरके और .इसी को मालिक कुल्ल गर- 
दान कर धाखा खा गए ओर न्‌र ओर तजली इस जगह को देख 
कर तृप्त हो गए | आगे चलने के रस्ते बन्द हो गए मरशद आगे 
का उनको न मिला जो मुरशद मिलता तो आगे को रस्ता खुलता, 
सो इससे आगे का हाल सुना--इस आकाश के ऊपर एक दरवा- 
जह ऐसा बारीक और मीना है कि जसे रौज़न सई के नाके का 
होना चाहिए कि उस रोज़न में अपने रूह को प्रवेश करो और 
झागे उसके वबंक नाल टेढ़ा रश्ता कुछ दूर तक सीधा गया, और 
फिर नीचा पड़ा ओर फिर ऊपर को चढ़ा उस नाल को पार करके 
दूसरे आसमान पर सरत पहुंची, उस आसमान पर एक मुकाम 
त्रिकुटी कि उसको मुसल्लसी कहते हें जो लाख योजन वसीअ और 
लाख योजन तथील हैं, उसमें लोला ओर तमाशे तरह बतरह के हैं 
शरद उसकी कहां तक करू मगर कुदड्ध कहता हूँकि हज़ार आफ्रताब 
और हज़ार माहताब उसकी रोशनीसे खिज़ल हैँ ओर आवाज्ञ आंग 
आग और हू ह्‌ ओर बादल को सी गज बहुत सुहावनी आठ 
पहर होती रहती है । उस मुकाम को पाकरके रूह फी बहुत सरूर 
हासिल होता है और रूह भी बहुत पाक और लतीफ हो जाती 
है । आलम रूहानी की खबर उस जगह से पड़नी शुरू होती है 
कोई दिन उस जगह की सेर करके फिर ऊपर चड़ती है, चढ़ते 
चढ़ते करोड़ योजन ऊपर चढ़कर तीसरा पर्दा फाड़कर सुन्न में 
पहुंची कि जिस को फुक़राओं ने आलम लाहत कहा है उप्तको 
तारीफ कया कहू , उस मुक्ताम पर रूद्द बहुत विलास करती हैं ओर 
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रोशनी वहां की ऐसी है कि बारह बारह हिस्सा ज्यादह रोशनी 
त्रिकुटी से मालूम होती है तालाबे जुलाली व हाज़ि केसरी पुरअज्ञ 
अआविंहयात कि हिन्दी में उन को मानसरोबर कहते हैं. जात्नत्ा 
मौजूद हैं और कितने ही गुलशन और चमन खिले हुए नजर 
पड़ते हैं और अक्सर रूहें बसूरति नाज़नीनां मुक्रामाति मुखत- 
लिफ़ पर रक़्स कर रहो हैँ व ग़िज्ञाहा लतीफ़ अज़बस शोर, व 
खुशनुमा तरोताज़ा तेयार हैं और नग़मद्रां व तरानहा हर जानित 
का हो रहे हैं । उस आनन्द व सरूर को रूह रसोदह जानती है, 
कहने में आ नही सकता और हर एक जगह मरने आविदयात 
के जारी हैं याने अभी सरावर भरे हे श्रमृत धारा चल रही हे। 
रोनक ज़ेबाइश उस मुक़ाम कीं क्या कई हीरों के चब॒तरे पन्नों को 
क्‍्यारियां, जवाहिरात के पोदे, लाल और चुन्नियां जड़े हुए नम- 
दार हो रहे हैं | मछलियां मुरस्से उन तालाबों में पेर रहो हैं. दम 
दम पर भलक दिखाती हैं, पल पल्ष पर १व्रमक उनकी शिल का 
पकड़ती है । आगे उसके अनन्त शीश महल बने,हुए हैं आ।र रूह 
अपने अपने मुक़ामों पर मुवाफ़िक हुकम मालिक अपने के मुक़ीम 
हैं ओर केफ़ियत ओर विलास नये नये परस्पर देखती हे ओर 
दिखाती है कि हिन्दी में उन्हीं रूहों को हंस मडली करके बयान 
किया है। नक़्शबन्दी उन मुकामों का देखने से हो तअल्लुक़ र बनता हू 
कुल कारखाना उस जगह का रूहानी है याने चेतन्य लतीफ़ है ,स.फ 
ओर जड़ नहीं हे ओर वहां की रूहों में लताकत ओर पाह6#अश्रज्ञ 
बस हे कसाफत आर मलीनता जिसमानी यानी बदन की नहीं है. 
ओर शरह उस सेरगाह की फकीर जानते हैं, ज्याइह खोलना 
उसका मुनासित्र नहों, मुद्ते कसीर उस जगह रूह इस फकीर की 
ने सर को फिर मुरशिद्दां को हिदायत से आगे को चली, चजञते २ 
पांच अरब, पछत्तर कराड़ योजन ऊंची गई आलमे ल्ाएत का 
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नाका तोड़ा उस आलम की सेर की उस भुक्राम का बयान क्या 
करू दस नील तक जुलमात यामी अन्धेरा है। गहराई उस तिमर 
खण्ड की कहां तक वणन करू' खब योजन तक रूह नीचे उतर 
गई और थाह उसकी हाथ न लगी फिर उलटकर ऊपर चढ़ आई 
ओर जो निशान की मुनियों ने बताया था उसकी सुध लेकर उसी 
रास्ते पर चली और अन्त लेना उस ध्थान का अनसब न सममा, 
आगे को बढ़ी यह मेदान नहासुन्न का है । इस जगह चार मुकाम 
निहायत गुप्त हे ओर किसी शख्स ने खोले नहों, उस जगह रूहें 
बेशुमार जो कि मरदूद दरबार सच्चे खुदा की हैं । उनके बन्दो 
खाने बने हुये हैं अगचे तकलीफ इन रूहों को उस जगह कुछ 
नहीं श्रपनी अ्रपनी रोशनी में अपना २ कारज करती रहती हैं 
लेकिन दशन मालिक का उनको नसीब नहीं होता, दर्शन के न 
#अलने से श्रलबत्ता बेकली है मगर एक सूरत माफी की उनके 
बास्‍्ते भी मुक़्रर रखी गई हे कि जब जब सन्त उस रास्ते से 
गुज़र करते हैं ओर जो रूह कि नाच के लोकों में से सनन्‍्तों के 
वसीले से जाती हैं जिन जिन रूहों को कि इत्तफाक़ उन सनन्‍्तों के 
दशनों का हो जावे उन रूहों के ले जाने की जो खुशी कि सनन्‍्तों 
को होती हे और उस सच्चे खुदा की निहायत मेहरबानी ओर 
अलताफ इन रूहों पर होता है सन्त उन रूहों को बख्शा कर फिर 
सच्चे ख़ुदा के पास बुलवा लेते हैं ओर हाल उस जगह का 
बहुत से बहुत हे । मरार कहां तक कहूँ उस मुक़़ाम को छोड़ कर 
अआलन दूत लड्त में पहुंची कि जिसको हिस्दी में भंबर गुफा कहते हैं 
ये! बहां एक चक्कर कि जिसको हेडोलना कहते हैं ऐसा लतीफ 
फिर रहा दे ओर रूद्दें उस जगह सदा मूलती रहती हैं और 
गिदे इसके अनन्‍्न दीप रूदानों बने हुए हैं ओर उन|दीपों में से 
आवाज़ सोहंग सोहंग व सदाये अनाहू अनाडू सदा उठ रहो है 
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ओर रूहें और हंस उन्हीं घुनों से हमेशा वि्ास करती रदती हैं. 
और जो जो सिफ़ात इस मुकाम पर ओर दें वह्द उै्यों की त्यों 
लिखने में नहीं आती देखने ही के तअलक़ है जब रूह इस माग 
को कमाती हुई पहुंचेगा तब आप देख लेवेगो इस बास्ते मुनासत्र 
है कि इस तरीके की कमाई करे जाओ यह शग़लि आवाज है 
इसको मत छोड़ो अब यहां की सर देखकर रूह आगे चढ़ी, 
आकाश मार्ग होकर याने ऊचे को चढ़ती चली जाती है दूर से 
सुगन्ध मलियागिर की ओर किस्‍््म २ के इतरियात की सी लपरें 
चली आती हैं और धनें बांसरियों की अनन्त सुनाई देती है उन 
को सुनती और स घती हुई रूह याने सुरत आगे को चढ़ती चल्ली 
जाती हे'जब इस मंदान के पार पहुंची नाका सत्तलोक का 
हासिज्ञ हुआ! कि वहां से आवाज़ सत्त सत्त ओर हु हक़ के 
बीन के बाजे में से निकलती सुनाई दी कि उसको सुन कर रूह 
मस्तानह वार घुसी चली जाती है और वहां नहरा सुनहरी और 
रुपहरी पुरअज़ आविजुलाल दीखने लगीं और बाग बड़े २ नजर 
आए एक एक दरखत इसका करोड़ करोड़ योजन की बुलन्दी 
रखता है ओर सय ओर चांद करोड़ों बजाय फूल ओर फलों के 
लगे हुए हैं और अनक रूहें और हंस इन दरखतों पर बज़ाय 
जानवरों के चहचहे और बविलास कर रहे हैँ अजब लीला इस 
मुकाम की हे कि कहने में नहीं आसकती, यह लीला देखती हुई 
रू याने सुरत सत्त लोक में दाखिल हुई और सत्य पुरुष का 
दृशन पाया। अन्न सत्य पुरुष का बणुन करता हूँ कि एक एक राम 
उसका इस कदर मुनव्वर हैं कि कराड़ीं सय आर चांद शरसिन्द 
हैं जब कि एक एक रोस की ऐसी सिफ्रात है तो तमाम रोमों की 
क्या सिक्रात लिखने में आवे ओर जिस्म को तारीफ फी कहां 
गुष्जाइश नेत्र नासिका और अवण मुख ओर द्ाथ ओर पांव 
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की क्या वशुन करू मठज़ नर ही नर का समुद्र कई ते भी नहीं 
बनता एक पदम पालंग घर सत्त लोक का है आग पालंग की 
शुमार यह हूँ कि त्रिलाती की एक पोलंग ह पस दराजी आर 
वसअत सत्त लोक की किस कदर बड़ी हुई कि कयास काम 
नहीं कर सकता ओर रूहें पाक कि जिन का हँस कहते हैं वहां 
वसतो हैं ओर सत्य पुरुषका दर्शन करती है आर नवाय बीना जा 
बजा सुन रही है आर राज़ाए अमी हमेशह खाती गहती हैं। इस 
मुकाम का भी बिलास देखकर रूह आगे को चली । आर अलख 
लोक में पहुची अलख पुरुष का दशन पाया एक संख् का घेर 
उस लोक का है आर अरब खरबव मसरज्जा का उन्नाला । एक एक 
रोम में अलग्ब पुरुष के हैं फिर वहा से ऊपर का चली अगम 
लोक का पाया जिसका घर महा सं पालंग हे आर करोड़ 
रूग्य की काया अगम पुर्॒य को है आर वहां के हंसों के रूप भी 
अदभुत हैं आर विलास भी वहां के अचरज हैं इस जगह बहुत 
मुद्दत विश्राम किया इस से आगे राधा स्वामी याने 'अनामि पुरुष 
का दीदार किया ओर उस में समाई वह वे इनतहा आर बे 
शुमार ओर वे अन्त हैं आर फकीरों का निज स्थान वही है उस 
को पा करके सब सन्‍त चुप होगए आर मे भी अब चुप होता हूँ । 


३४--क््या अब भी राधास्वामी गुरू के मिथ्या भापण में कोई 
सन्देह हो सकता है मुकाशफात की किताब, इसलामी हदीसों, गुरु 
नानक साहव सम्बन्धी सिखों के लेखों से बातें चुराने और रंग 
चढ़ाकर अपना बनोने का दोप ही नहीं, इस सेर को अपना सेर 
बताना और अपने पर विश्वास करने वालों को धोखा देना 
निश्चय अत्यन्त शोक को विपय हैं। साहब जी महाराज से 
हमारा प्रश्न हें कि जब आप के परमगुरू लिखते हैं कि “बहुत 
अरसा इस फकीर की रूह ने सर की” तो क्या आप बता सकते 


४६६ । 
हैं कि कितना समय ओर कब स॒ कब तक की ओर इस का 


प्रमाण क्या ९ 


सातारा पायराराजमामादी ॥>कानतानमआमयथम, 
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| सगे ८--शहस्थाश्रम का तिरस्कार ८ 
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३६--मानव देह सर्वोत्तम योनि है, और मनुप्य जन्म की 
सफल्नता का मूलाधार ग्रददस्थाश्रम है जिम अ्येप्ठाश्रम कहा जाता 
है । श्री और पुरुष के समागम स ही श्री शिवदयाल सिंह जी 
पैदा हुय. और इसी समागम स राय सालगराम साहब तथा 
साहब जी महाराज हय | ब्रह्म चारी, वानप्रम्थी, लनन्‍याल। सब का 
पालन पाषण इस आश्रम से है| घर में माता (पता, पुत्र पुत्री, पति 
पत्नी आदिके परम्पर के व्यवद्गार अच्छे न हों तो गुरू आदिस भी 
यथायोग्य व्यवहारका योग्यता नदीं आसकती और परमश्रर्स प्रेम वा 
श्रद्धाका होना ओर भी कठिन होता है अतः गुरू आदि विद्वानोंका 
मुख्य कतेव्य ग्रहस्थ स्त्री पुरुष को आदश्श मयांदा पालन करने की 
शिक्षा दना है | वेदिक धर्म त्रियय लोलुपता तथा गृहस्थ के बन्धन 
में जकड़ा रहन का कट्टर विरोधी है पर बरणाश्रम की यथाथे मयादा 
पालन किये बिना उन्नति आई को असंभव घताता है, उद्य आत्मा 
तो हर समय सांसारिक मोह से ऊपर उठ सकते हैं परन्तु साधारण 
कोटि के मनुष्यों का नियत समय के पीछे ग्रहस्थ स विरक्त होने की 
शिक्षा है । वानप्रस्थ और सरून्याप्त वेराग्य का फल हैं. ग्ृहस्थ से 
घृणा आदि का नाम नहीं । ग्रहस्थ संन्यासादि का जन्म दाता है 
वानप्रस्थी ओर संनन्‍्यासी वेद्क्त शिक्षा से ग्रहस्थ रूपी माता की 
स्रेवा करते हैं । यदि वह प्रमाद स काम लें तो गृहस्थ की जंजीर 
टूट जाय ओर नरनारी पशुवत विचरते फिरें । 
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३७--राधा स्वामी मत इस आदशे शिक्षा का विरोध तथा इस 
ज्येष्ठ आश्रम का तिरसकार करता है इस की शिक्षा यह हैः-- 
कुल कुटुम्ब जग झूठ पसारा, तिन संग बांधा नातारी । 
चलोरी सखी आज पिया से मिलाऊँ, तन मन घनकी प्रीत छुड़ई॥ 
पुत्र कलित्र जाल छुटकाऊँ, सुन्न मगडल धुन अजब सुनाएउँ। 
गुर सम कोई और न रक्षक, कुल कुटम्ब सब जानो तक्षक ॥ 
ता ते गुर को कभी न छोड़ों, कनक कामिनी से मन माड़ो | 
जोरू लड़के गाली देवे, मूछ पकड़ बह खेंच खिचीत ॥ 
उनकी ताड़ मार नित सहता, उनसे ना भो मन न फिरीत । 
उम्की प्रीति लगी श्रस हृद होय, लोहे की संग लीत ॥ 
अब ता चेत ज़रा तू हे मन, त्याग पशु की रीत । 
लगे नहीं हाथ छुछ तेरे, ऊटम्ब्र के साथ क्‍यों पिलता । 
कुटम्ब परिवार मतलब का, बिना धन पास नहिं आइ ॥ 
कहां लग कहूँ इस मत को, उन्हीं स मांस नुचवाई । 
कोई मीत न जानों अपना, सब ढग बैठे फांसी लाय ॥ 
३८--साहब जी का कहना है कि मालक के दर्शनाभिलाषियों 
को सावधान करनके लिये कुल कुटम्ब के मोह को काला नाग कहा 
है ( धारा १३३ ) पं० भगवदत्त के वदिर वाजमय का इतिहास से 
ब्रह्मवयादि का नियम पालन करन के लिये स्री को नीची दृष्टि स 
देखन का प्रमाण दिया है । तथा ब्रहदारणयक से मेत्रेयी याज्ञ- 
वल्क्य के मृहस्थ त्याग की और ग्ृहस्थ छोड़ कर वानप्रस्थ में जाने 
की त्रेदिक मयोदा को भी प्रमाण रूप में दिया है । परन्तु शोक यह 
है कि राधा स्वामी मत की शिक्षा वह उत्तर नहीं देती जिस की 
आड़ साहब जी लेते हैं । वहां तो कम घमम, बरण आश्रम सब का 
प्रत्यक्ष निषेध है ओर केबल गुरू से नाता जोड़न का उपदेश है । 
मसीद्ध के शब्दों का प्रमाण दिया है कि “अगर कोई मेरे पास आये 
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४; को लक ४ पते के 
शोर अपने बाप और मां बीवी बच्चों श्र भाश्यों अर बहिनां 
बल्कि अपनी जान से दुशमनी न करे तो मेरा शागिद नहीं डा 
सकता ।” लछूका १४, 5५-२६ पर इस का इस वहेस स॒ क्या 
सम्बन्ध ? मसोह का आशय यह है कि सब प्रकार का कष्ट उठः 
कर मी सत्य का साथ देना चाहिये । स्वामी दयानन्द तथा सत्र 
ऋषि कहते हैं छि पिता वा गुरू भी भर्म के त्रिरद्ध कह तो न माना 
जाये । “कूड़ राजा कूड़ प्रजा कूड़ सत्र संसार” गुरू नानक जो के 
इस बचन का यह आशय नहीं कि वह गृहम्थ के विरुद्ध हैं किन्तु 
यह कि सब कुछ असमार है इस के लिये धर्म या आत्मा का हनन 
करना उचित नहीं वह अन्त में कहते हैं “तुद्ध वामों कूड़ें कूड़” 
अथात एक इश्वर के विना शेष किसी का भरोसा नहीं हो सकता । 
कुरान भो यही कहता है “तुम्हारे माल और तुम्हारी औलाद बस 
बखेड़े हैं बड़ा अजर ख़ुदा के पास है ।” निस्सन्देह धर्म भाव और 
सदाचार का आध्यात्मिक धन के रूप में उत्तम फल नित्तता है पर 
वह ग्रहस्थ आश्रम के विरुद्ध नहीं, वह विवाहादि ग्रहस्थ सम्बन्धो 
मयादाओं की भी भली भान्ति शिक्षा दते हें । 
साहब जी महाराज सार वचन का कोई:भी प्रमाण पेश नहीं 
र सकते जिस में गरृहस्थ सम्बन्ध; उपदेश हो पर यदि आप के 
परम गुरू साहब इस सच मुच बुरा समभते ता राधा जी को ही 
त्याग दिखाते । त्यागना ता कहा उन्हों ने उन्हें अपन साथ पुज- 
थाया अपन साथ उनको आरती उतरवाइ क्या कहें चलों के लिये 
ल्ली काला नाग और गुरू जी की वह है त्वामिनो, बस हाथी के 
दांत वाला ही बात है। 
हू राधा तुम गति अति भारी, हे स्वामी तुम धाम अपारो। 
राधा स्वामी दोड मोहि गाद विठारी ॥१॥ 
राधा चरण गह में आरी, स्वामी सरण हुईं गति न्यार । 
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राधा स्वामी की हुई में प्यारी ॥ २॥ 

राधा ग़ुन कया कहू पुकारी, स्वामी महिमा अकह अपारी | 
राधा स्वामी श्रव मोष्ठि लोन सुधारी ॥ ४ ॥ 

राधा चरण सिहासन धारी. स्वामी चरण सम्हार पर्वारी । 
गधा स्वामी चरण अब मिला अधघारी ॥ ९॥ 

गाधा गल अब हार चढ़ारी, म्वालीसीनतूल तिलक लगारी। 
राघा स्वामी पूजन आज़ करारी ॥ ११ ॥ 

गधा आगे भाग धरारी, स्वासा सन्मुग्य थाल भरारी । 
गाधा स्वामी दानों मान लियारा ॥ १२॥ 

प्रथम आरता राघा धारा, फिर आरती में स्वामी सम्दारी । 
राधा स्वामी आरत कर्लइई सारो ॥ १६ ॥ 

राधा अपता धाम दिया री, स्वामी चरणन माहि लियारी । 
राधा म्वामी दानों पार किया रा ॥ १७॥ 
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४ सग ९-पुरुष गुरु आर स्त्री चेली | 
हा" | 
*्पक पपय>पतपक +पतपस | २०० अनंत ०-२७६३७७ ! 
३९०-साहब जी मह।राज कहते हैं कि स्त्री का पुरुष गुरु सवा 
करना इसलिए दोषयुक्त नहीं कि भक्ति मागमें अपन भगवन्तकों जिन 
४ भावों से सम्बोधन किया जाता हे उनवें प्रीतम प्रेमी भाव सबस 
जत्तम है । रोमन कैथालिक ४५))० डि00४ ७० 6 (१|॥।॥४, 
मसीह की बोबियां कहाती है। वेदादि में भी स्री पुरुष सम्त्नन्धों 
अलंकार हैं यहां तक कि उनमें लज्जाम्पद बातें भी हैं । 
( आय्य ) वेद के प्रमाणों का तो एक एक करके उत्तर अआा। 
चुका । दम इश्वर को राजा, गुरु, मित्र, पिता, माता, स्वामी पति 
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।आदि अनेक नामों से सम्बोधन कर सकते हैं और निश्चय इश्वर से 
हमारा सम्बन्ध ही सार सम्बन्ध है परन्तु पति पत्नी भाव से सम्बो- 
धन हर कोई नहीं कर सकता | अविवाहित पुरुष, या बालक 
ब्रह्मचारो, विरक्त, संन्‍्यासी महात्मा आदि यदि सांसारिक विषय 
वासनादि संस्कारों को दवा चुके हों ता यह भाव उनके लिये विशेष 
रूप से त्याज्य है। शेष लोगों में से भी वही इस भाव से सम्बोधन 
करने के अधिकारों हैं जो पू्णा सहाचारों और म्थो पुरुष के सम्बन्ध 
को काम व सना को पूर्ति का साधन न समभकर इसे पत्रित्र आ- 
त्मिक सम्बन्ध जानते हैं । अन्यथा उनके पाप के संस्कार और भी 
बढ़ेंगे। कृष्ण नाम इश्वर का और राधा नास अराधना करने 
वाले जीव का रख कर वेष्णाव सम्प्रदाय वाले परमंश्वर का चिंतन 
करने लगे, परिणाम यह हुआ कि देखादेखी सब में हर समय 

एतिपत्नी की काम वासना पूर्ण बातों का श्रचार हुआ और रास 
लीला आदि द्वारा आचार हीनता हुई। अतः बतेमान समय में 
विशेष रूप स इस भाव का बुर परिग्याम हो सरता है । फिर यह 
दाष ता इश्वर वा सच्चे मालक को इस भाव से सम्बोधन कग्ने 
में है पर यहां विचार मनुष्य गुरु के सम्बन्ध में है और इसस ब्रढ 
कर किसी खत्री के लिये काई दोप नहीं कि वह मन वचन या 
कम स स्वप्न में भी क्रिसी अन्य मनुष्य क लिये पति भाव का 
प्रयाग करे | सारी आयु भर के तपस्वरी स्त्रियों के संग में आन का 
अवसर पाते हो जितेन्द्रियता की दृष्टि स पतित हुए । ऋषि भुनि 
पर स्त्री चिन्तनादि का भी आठ प्रकार के मैथुनों में गिनते हैं 
अतः किसी गुरु का यह उपदेश देना कि पति पत्नि भाव से स्त्री 
चेली में ओर पुरुष गुरु में भाषण हो, अत्यन्त हानिकारक है 
हमें शोक है कि नित्य प्रति बड़े बड़े महात्माओं को इस विषय में 
बदनाम होते देख कर भी राधास्वामी भाई शिक्षा नहीं पाते। पर 
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शिक्षा ले भी क्या, स्त्री पुरुष दोनों की सरलता का लाभ उठाकर 
अब दोनें के तन मन धन, अपने अपंण करा लिये जायें ता कौन 
पति अपनो स्त्रियां को सत्‌संगादि या गुरूओं के पास जाने से राक 
सकते हैं । आह कहां बड़ गुरू जो शास्त्र की मयादा यह सुनाते 
5 कि केवल ऋतु फाल के नियम से गभाधान संस्कार के घम्य 
म्त्री पुर्ष का समागम हा इसक अलावा पति पत्नि यृहस्थ सम्बंधों 
अन्य कतंठय घर्मोनुसार पार्ते तथा भिन्न २ कमरे में सोया करें! 
पर पुरुष म्त्रोका दर्शन स्पर्शन तथा भाषण तो कहां ५ वर्षकी आयु 
के बालक तथा कन्याएँ भी एक दूमरे के गुरूुकुनों मे न जा 
सके | साहब जी न मनुस्मृति का यह वचन भी अ,.प हो उद्धत 
किया है कि ब्रह्म वारी मा वहिन लड़को इन सबके साथ अकेला 
मकान पर न रहे क्‍योंकि इन्ड्रियां बड़ी बलबान हैं। महविं 
दयानन्द सा बाल ब्रद्मयचारी ४ वर्ष की कन्या का दर्शन होने पर 
भो पविन्र मातृ शक्ति का स्मरण करता है वह कहता है स्त्री नत्र 
के द्वारा ब्रह्मचारी के अन्दर घुस जादी है । यह सत्र विचार लक्ष्य 
रखते हुए पाठक महोदय सार बचन के इन शब्दों पर 
विचार कर | 


पल पल फटकत बि!ह करारी, जम हलत कोई सेल कटारी । 

बिन दे व दीदार न मानू , जग ससार सभी विष जानू ॥ 

बिन राधा स््रामी सोहि कुछ न सुह।वे, चार लोक मेरे काम न आब | 
में ता चकार चंद राघा स्वामी, नहीं भावे सत नाम अनामी । 

बिन जल मीन चेन न पाते केवल बिना अल क्यों ठहरावे || 
स्वान्ति बिना जैसे पहिद्ठा तरस, सुत वियोग माता नहीं सरस ॥ 
अल अस हाल भया अब मेरा, का से वरणं कोइ न हेरा । 

में नारी तुम पुष॑ समानी, हे मेरे प्यारे गाघा स्वामी । 

बिरह भाव में हुईं दिवानो, देख मरे प्यारे राधा स्वामी ॥ 
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सन्तन साय हुई सन्‍्तानो, जो मेरे प्यारे राधा स्वामी | 

देख रूप तुम रहँ मगनानी, वाह मेरे प्यारे राधा स्त्रामी ॥ 

में पल पल तुम दर्श दिवात्री, तुम स्वान्ति में सीप निमानी । 

तुम चुम्बक में लोह कठनानो, लिच रहूँ में प्यारे राधा स्वामी । 
में म्ृगनी तुम नाद समानी, में मछली ठम हुय मेरं पानी । 
ऐसे चरण पर हुईं मस्तानी, अंग अंग में प्रम रंगानी ॥ 
मैं व्यारी प्यारे राधा स्वामी की, मुख देखू' ने न निद्वार । 
सब छूट गया संसार, फिर त्यागा कुन परिवार 
लज्या जग दई निवार, गुरु न लीना गोद बिठार । 
किया में सब से आज किनार, करू' में गुरु संग बहुत प्यार ॥ 
राधा स्वामो जिस पर मेहर करे री, 


राधा स्वामी उसको पकड़ धरेरी । 
सत्युर पूरे अंग लगाया, गधा म्वामी)अचरज खेज दिखाया ॥ 
किया में अचरज प्रम सिंगार, बिराजे सत्युर वस्तर धार । 
गुरु मेरे बेठे पलंग संवार, आज मेरा ज्ञागा भाग अपार ॥ 
गुरु पर डारू पन मन वार ॥। 
राधा स्वासी देखा में दीदार, मिटा मेरे घट का सब ही खार । 
मिल अब मेरे निज दिलदार, हुई में उनके गल की हार ॥ 
विरोधी बैठे सब ही हार, डारिया उन पर तन मन वार । 
बिन राधा स्वामी माहि कोन सम्हारे, लोक चार मरे ज़रा न अधारे | 
में भइ देही तुम भये स्वांसा, तुम त्रिन नहीं जीवन की आसा । 
तुम भये मेंघा में भइ मोरा, तुम्हरे दशे में करती शोरा ॥ 
में बुलबुल तुम गुल की क्यारो, में कुम्हरी तुम सब अपारो । 
तुम चन्दा में रेन अंधियारों, तुम से शोभा भइई हमारी ॥ 
तुम दीपक में भई हूँ पतंगा, भस्म किया मन तुम्दर संगा। 
तुम भ्रृद्गी में कीट अधीना, मिलगये राधा स्वामी अति परवीना ।॥| 
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तुम चन्दन में भइई हूँ अवंगन, सीतल भई लग तुन्हरे चरणन । 
तुम समुद्र में लहर तुम्हारी, तुम से उठ फिए तुम ही समारो ॥ 

तुम मोती में भी भई धागा। संग तुम्हारा कभी न त्यागा ॥ १०२ 
छुरत को साध छबीली हो मगनी, चदरिया धोय अधर में जा रंगना, 
कम सब जार लगाल धर अगनी, मानमद छोड़ दूरकर सत्र विधनी | 
सोवना छोड़ रेन का ग्डो जननी, 


गुरू या कह बातल मान करो लगानी । 
दुलहन करो पिया का संग ॥टक।॥ 

दुलहा तरा गगन बमरा, तू बसे नइहर अंग, 
गुर के साथ चलो उम नगरी. चढ़े प्रेम का रंग । 
यह जोबन तेरा उतर जायगा, फिर नू होगी तंग ।| ३७३ 
चेदन मरी सत्गुरु जान | बित दोदार नहीं मन मारने ॥ 
जल बल खाक किया में अंगा । जस जोती पर जले पतंगा ॥ 
अह आह कर निस दिन देंहूं। सबर न आवे फिर पूछतैहूं ॥ 
में तड़पू' जम जल बिन मीना । जिगर फटे तो केसे सीन। ॥ »१९ 
कैसी करू' कम्तक उठो भारी, मरो लगी गुरू संग यारी, 
दम दम तड़पू' छिन दिन तरसू, चढ़ रही मन में बिरह खुमारी । 
सुलगत जिगर फटततित ब्लाति, उठन लगी हिये से बिगारी ॥५२२ 

४०--इन शब्दों में पुरुष गुरु के लिए स्त्री चेलियों की 
तरफ़ से ऐसी परिभाषाओं का प्रयोग होना अत्यन्त दोषयुक्त 
है जैसे वियोग सम्बन्धी व्याकुलता, वसल के लिये बेताबो 
तड़प, जिगर का फटना, छाती फटन्ग, थारी लगना, दूल्हा दुल्हिन 
दिलदार, दीदार, अंग लगाना, अजब खेल दिखाना, गोद |बठाना, 
जगत लज्ा का त्याग, प्रेम सिंहार, गुरुका पलंग पर बेठना, चली 
का भाग जागना, बुलबुल व गुल, चकार चांद, शमा का परवाना, 
जोबन का उतर जाना, तंग हाना इत्यादि। अंध विश्वासी मान 
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लेंगे कि इनके अन्दर पतरित्र भाव हो सकते हैं, पर यदि जठ, 
परसादा, पीछादि सब स्थल व्यवहार हैं उनका आशय आध्या- 
व्मिक नहीं और अनपढ़ वा अल्पवित मूख म्त्रियां विशेत्र रूप 
स आध्य त्मिक भावा का समझ ही नहीं सकतोां, न इन शब्दा स 
काम वासनादि सम्बन्धी संस्कारों की जागृति बा स्मृति के बिना 
ओर परिणाम निकल सकता है तब कौन ऐसा मूख्त्र पुरुष होगा 
जो अपनी सरुत्री का इन शब्दों के रटने तथा पुरुष गुरू के अपण 
हाने के भयंकर अथ को जान न सकेगा । स्त्रियां उर्दश सुनने 
आती हैं महपि दयानन्द कहते हैं अपने पतियों को भेजो, वह हम 
से छुनकर तुम्हे समझा देंगे। हरियाना को माई भगवती अम्यन्त 
पवित्र भाव से प्रे रत होऋर दूर देश से दशन को आतो है स्वरामो 
जी परदे की ओट में उससे बात करते हैं। जहां ब्रह्म चय सम्बन्धी 
इस प्रकार की सावधानता का विचार नहीं होता वहा बहिन भाई 
गुरु शिष्या, पिना पुत्री आदि शब्दों के प्रयोग पर भी महा कल 
लगे हे और पवित्र भावों का ढोंग रचकर भारत में वह महानिन्दित 
कम हाते हैं कि अमरिका की मिस मऊ तकको इस धर्म प्रधान 
देश के लिए संसार भर में बदनामी करन वाली पुम्तक लखन का 
साहस हाता है | क्‍या ही अच्छा हो कि राधास्तामी सनलगी अपन 
सच्च हिताहित का समभन का यत्र करें । 

४१--साहव जी महाराज गुरु शब्द क्र पत्रित्र अर्था' का 
घंकेत करके जज़वात से अपील करते हैं पर गुरू नानकादि के 
जा बचन इस विपय में आप पेश करते है उनमे प्राया गुरु शब्द 
इश्वर के लिये है और यदि त्ञन्म मरण धर्मा गुरुके लिये पति पत्नी 
भाव सम्बन्धी शब्द प्रयुक्त हुये हैं तो परिणाम अवश्य भयंकर हुये 
हैं कष्ण जी को य गीराऊ, इश्वर अवतार तक मानते हुय भी ऐस 
शब्द प्रयुक्त हुय ता चीर हरण लाला श्रादि तक को महा घृणित 


| ९०१५५ 


कथायें प्रचलित हुई! । साथ ही यह बात और भी विचारन योग्य 
है कि किसी स्त्री ने स्वयं इन शब्दों की अपन प्रेम वा श्रद्धा के भाव 
प्रकाश के लिये रचना नहीं की गुरू साहब स्वयं यह कविता करके 
सरल स्वभाव चेलियों स यह शब्द ग्टवाने हैं। कहा जायगा कि 
लक्षण सदाचार के स्वामी गुरू मे पवित्रता पूर्ण संकेत होन में 
दोष क्‍या है पर वह विलक्षणना तो सारवचन के इस प्रमाण से 
उड़ जागी है फि-- 

देखो अचरज कहा न जाई, कलयुग को परभाव दिखाई । 

हे गुर बहन और गर भाई, तिन में निस दिन हात लड़ाई ॥ 

काल दाव अपना यों खला सत संग मे आप कीन्हो मेला । 

सबा में घुस पाठ कराई, और तरह काई घात न पाई ॥ 

सेवा में अस क नहा पचा, सन को सब के घर घर खेंचा। 

शर ताड सत सगी मभीग्वें, काल लगाई एजना लीके | 

गर सममाबे सीख्च न माने, सन मत अपनी फिर फिर ठाने | 

गूर को देवें दोप लग।ह. फिर फिर चोरासी भर भाइ ॥ 

जब चेल चेलियों से गुरू पर दोष लगना सिद्ध है तो दूमरों 
का गुरू साहब की विलक्षणता का विश्वास कसा ? 

४२-पं० बुद्धदेवजी मीरपुरी के ये शब्द जो “आय्य बीर” 
लाहौर के राधा स्वामी अंक मे निकल, राधा म्वाभियों को 
विशेष शिक्षा दे सकते हैं:-- 

“जरा अपने गुरू शिवद्यालसिंह जी को तग्फ तो ध्यान करो 
जो मरते हुये चारों तरफ़ च्ोलियों स घिरे हुये थे बकी कहती है 
महाराज मुझ को साथ ले चलो । खिल्लो कहती हैं महाराज मुझ 
का साथ ले चलो रोही कहती है मेरे लिय किस को तजबीज़ किया है 
ओर आप के गुरू फरमाते हे चेलियो घब्राओ नहीं तुम्हे जल्दी 
बुलाऊंगा ।” श्री शिवदयालसिंह जी के भाव कितन उच्च हों, उन्होंने 
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चेलियों को चाहे अध्यात्मिक लाभ हो पहुंचाया हो तो भी पुरुष 
गुरू का स्वियों को चेलियां बनाना उन स अपनी सवा कराना 
प्रत्यक्ष रूप से कुनीति हैं श्लोर साधाग्ण पुरुष चाहे खरी न सुनायें 
पं० बुद्धरेव जेप्ते स्पष्टवक्ता मनुष्य को साहस न हो यह अमम्भव है 
अच्छा हो कि साहब जी महाराज कृपया सत्र प्रथम अपने मत के 
हंस दंष को दूर कर के आदेश सद|चार की रक्षा करे । 


उदायककमकनमत्ा+- (सपलडलिस्सीक0.. २०-हफरजियओ, 
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३-- ( य० प्र० भाग २, प्रष्ट ११३) प्रशाद चरगणामृत 
विषयक लख पढ़ कर हमें अत्यन्त आश्चय हुआ । अच्छा होता 
कि साहब जी महाराज ग्रेजुण्ट न होते आप ने गुरू को थकादि 
की पवित्रता तथा उसके पो जान का जा वज्ञानिक रहस्य बताया 
है, यदि सचमुच डाहिक श्रद्धा भावस लिखा है तो यह उस 
कालिज और यूनीवर्मिटी के लिये कलंक है जिसस आप की शिक्षा 
वा डिग्री का सम्बन्ध है । पर फारसी कब्रि कहता है, कालिजादि 
का क्या दोष लालच बुरी बला है । लालच बड़े २ समभदारों को 
आंख को सी दता हैं। लालच पशु पक्ती, मछली तक को जाल में 
फंसाता है। नि.सन्देह मनुष्य जाति न सहस्त्रों वर्षा में एक ही 
दयानन्द पेदा क्या है । हर किसी में यह साहस कहां कि गद्ढो 
ओर महन्ता को लात मारे । 

४४-प्रत्यक्त शक्ति का उपयोग भला भी हो सकता है और 
बुरा भी, विद्या सब स बड़ी शक्ति है वह भी जहां सब प्रकार को 
उन्नति ओर सुख्र का कारण हा सकती है तथा मनुष्य को जन्म 
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मरण से छुड़ाा इश्वर से मिला वा मुक्ति दिला सकती है वहां इस के 
द्वारा मनुष्य अपन सजातियों को घोर दुख दे सकता है । पदार्थ 
विद्या मे प्रवीण पुरुष आज विजली की कला बना कर ख़ज़ाने 
को सुरक्षित करन का उपाय करे तो पदाथ विद्या को चोरों 
आदि के लिय प्रयुक्त करने वाली रुप्त सुसाइटियां 
दो दा तीन तोन मील तक की सुरंगें बना कर ख़ज़ान 
चुरा सकती हैं. । वही वकील है जो एक अभियोग में किसी अन्‍्या- 
यी अत्याचारों स पीड़ित दुबल पुरुष का सुरक्षित करता है और 
वही दूसरे मुक़्दर्स में एक परल दरजे के जलसाज़, डाकू वा घातक 
मनुष्य का बचाने के लिये श्रपना दिमाग़ लड़ा रहा है। हमारा 
आशय स्पष्ट समकभन को एक ओर दयानन्द का उदाहरण है जो 
नाना प्रकार के बड़ से बड़े विध्नों के द्वोते हुए धर्म की रक्षा कर 
दिखाता है और दूसरी ओर साहब जी की विद्या है जा जूठ, थक 
या पीक की महिमा सिद्ध करन के लिए उनके मस्तिष्क को प्रेरणा 
कर रहो है । 

४४--सार वचन में अ्रनक स्थानों पर परसादी ओर चरणा- 
मृत को शिक्षा है, वचन १३ शब्द १ में है । 
भेष नेष्टा नित प्रति धारे, ल परशादो चरण पश्ारे । 
इस शब्द में दर्शन की विधि बताई है । 
नित प्रति दशन परसन करे, रूप अनूप चित्त में धरे, 
चरणामृत परशादी लंबे, भान मनी तज तन मन देवे। 
चरण दबाव पंखा फेरे, चक्की पीस पानी भरे॥ २२७ 
मोरा धो भाड़ को धावे, खाद खदाना मिट्टी लावे। 
हाथ घुला दातन करवाबे, काट पेड़ से दावन लावे ॥ 
बटना मल अशनान करावे, अंग पोछ धोती पदनावे । 
धोती धोय अंगोछा घोवे, कंघा करे बाल बल खोवे ॥ 


५0५८ ] 


वख्र पहिनावे तिलक लगावे, करे रसोई भोग लगावे । 
जल इचवावे हुकका भरे, पलंग बिछावे विनती करे ॥ 
पीक दान ले पाक करावे, फिर सब पीक आप पी जावे | 
नाना विधि की सवा करे, नींच-ऊँच जो-जो आ। पड़े ॥ 
कोई टहल में आर न लावे, ज्ञा गुरु कहें सो कार कमावे ॥ 
एस ही प्रप्ठ ८८० में राधा स्वामों के उठने और ध्यान और 
भजन में लगने पर क्रियात्मरू रूप में सबा का वर्णन है, 
फिर भर हुक धर दिया आगे, सतसंगी आय दशन लागे | 
हिया चरणामृत लइ परशादी, हार चढ़ाकर बंदगी साथी ॥ 
फिर शौचके लिये लोटा धरने फिर चोकी व गद्दी बिछाने स्त्रामी जो 
के हाथ घुलाने दातन तथा मंजन कराने आदि के पश्चात्‌-- 
कुल्ी दइ स्त्रामी कुल मेरा उधरा, जन्म सफल और तन मन सुधरा 
बटना तन मल मैल गवाई, तेल मज्ञा और चमक बढ़ाई । 
कर अश्नान पोंछ अंग लीना, कंचा किया स्वामी बाल सुधारे॥ 
फिर भोजन कर बीड़ी लाई, बांटी बीड़ी कन्हैया भाई । 
सन्त प्रशाद सभी मिन्न लीना, जन्म जन्म के पातक छीना ॥ 
जा गाव यह सवा बानी, सा पावे सत लोक निशानी । 

४४-- वैसे तो पर पुरुष की ऐसी सेवा में स्त्रियों 
का भाग लेना और भी अधिक लबज्जाम्पद है पोक सब ग़ट ग़ट पी 
जाना, कुली से कुल का सुधरना, परशादी से जन्म्र २ के पाप दूर 
होना तथा इस सेवा वाणी के गाने स सत्त लोक पाना, सब बातें 
अदूभुत हैं और साहब जी जेसे शिक्षित पुरुष का ऐसा विधान 
होना अ्रदूभुवतर तथा ऐसे अज्ञान पूर्णे व्यवहार की पुष्टि में आप 
का युक्ति प्रमाण देने का यत्न करना अदूभुत तम तथा वर्तमान 
संसार हा विशेष वैचित्रय है। प्रष्ठ ११३ पर आप फ़रमाते हैं । 
“जब कि यह ते हो चुका कि सतगुरु जाहिर में तो मामूली इन्सान 
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होते हैं लेकिन अन्तर में उनका आत्मा बेदार होता है और उनका 

सच्चे मालक से वराह रास्‍्त तअ्नन्झुक रहता है तो थह समझना 
मुशकिल न होगा कि जिस शरोर के अन्दर आत्मा चतन है और 

सच्चे मालिक की परम पवित्र रुहानी धार हर वक्त रवां है उसका 

रोम रोम परम पवित्र और रुह्नियत से लबरेज होता है और 

अगर किसी गन्दे पुरुष के छू दन ले कपड़े मिठाई बरगैरा गरद हो 
जाते हैं और किसी की ख़राब दृष्टि पड़न स उनमें ख़र,ब असर 
आ जाता है तो सत गुरु के स्पशे कर देन ब दृष्टि डाल देन से 
उन चीज़ों में उनकी आला रुहानियद व परम पवित्रता का असर 
भी आ जाता हागा ।”” 

(आय्य) कुत्न मालक से आपके सीधे सम्बन्ध और आपके 
अन्दर रूहानी धार के निरन्तर आने जाने तथा आपका राम रोम 
परम पवित्र तथा रूहानियत से लबरेज़ होने का प्रमाण क्या यथाथे 
प्रकाश के लेख हैं हैं या कुद्य और | क्‍या स्व प्रकार के सिथ्या 
भाषण कुतक, हठ दुराग्रह आदि आपकी रूह्मनियतके हो अन्तर्गत 
हैं। क्या सारी शिक्षित जनता स छूत छात का भूत निकल जाने 
पर भी आप किसी के छूने मात्र स कपड़े और मिठाई का 
गन्दा हाना माननेके भ्रप जात में ही फंस रहेंगे! गन्दे परमाणुओं 
के प्रवेश करने स चीज़ में उसके बुरे असर का आना माना जा 
सकता है छू देन मात्र स नहीं | रहा आसेब, सो “चश्मे बद दूर” के 
अनुसार यह है तो म्रम मात्र, पर आप जैसे शिक्षित पुरुष को 
भूतादि का विश्वासी सुनकर अवश्य कोई समझ सकता है कि 
सम्भवतः यह नज़र लगने का परिणाम है पर ज्यों ही गुरुडम वा 
गद्दी की महन्ती के आन्तरिक रोग का ज्ञान होगा आसेब का भ्रम 
जाता रहेगा। परन्तु छून मात्र स गन्दा होना मान भी लें तो इससे 
आत्मा पर कया असर ? मिश्नरी पादरो कोढ़ियोंमें कामकरते २ स्वयं 
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इस रोग का शिकार हो गये.पर आत्मा की दृष्टि से बह शुद्ध तथा 
उन्नत ही हुये। अतः स्पशे वा दृष्टि मात्र से प्राकृतिक पदाथों में 
रुहानियत मानना तथा जूठड और पीक को बकालत करना सवंथा 
अयुक्त है । वेद उपनिषद के जूठ विषय में आपके प्रमाण सब्र 
अयुक्त हैं. आप कोई #तिज्ञा नहीं करते, देतु नहीं देते तो 
हरण केसा ? फिर आप स्त्रवं ही मानते हें कि किसी 
मनुष्य का जूठा खाने में उस की बीमारी लग जाने का भय है 
अतः सावधानता से वरतना चाहिये । इस सिद्धान्त रूप स ता 
आप इस जूठ वा पीक़ादि को दूषित मानते है और राधा स्वरामियों 
न किसी गुरू के विषय में आज तक डाक्टरों से उनके निरोग 
तथा उनको थक के निर्दोष होने का सार्टिफिकट नहीं लिया, तब 
इस प्रथा को चेलों के अन्धविश्वास ओर गुरू के विश्वासंघात के 
बिना कद क्‍या सकते हैं। अन्य मतों के किसी ऐसे अयुक्त व्यव- 
हार स आपका पक्त सत्य नहीं हो सकता। रोमन केथोलिक इसाइ 
इमारत को नींव में पादरी साहब्र की उँगलियों से स्पश किया हुआ 
जल छिड़कते हैं तो इसत क्या वह इमारत गिरतो नहों? यदि मघोद़ 
की उँगलियों, थूक और स्पशे से कान और ज़बान का मिज्ञना 
आप सत्य मानते हैं तो अमली तौर पर यह करामात दिखा ही 
क्यों नहीं देते वा यहो कह्दिय कि इतने वर्षा' की आप लोगों की 
पीक ने कितनों को कान और ज़बान दिय ९ मसीह सबस निचले 
धनी का पुत्र हान से अख मं थूककर समाख्ा कर सका ता आप 
सब से ऊँच पद स सम्बन्ध रखने वाल क्यों सरकार को परामशों 
नहीं दत कि आंखों के हस्पताल बन्द कर दो हमें दयाल जी ने 
कृपा करके एसा बलग़मी स्वभाव दिया है, कि पीक की कमी न 
रहन देंगे | हरतिया स्वामी की थूक बापा रावल के पाश्रों या मिट्टी 
वाले गारे पर पड़न से उसका शरीर शख्नरों से सुरक्षित हो गया 
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तो राधा स्त्रामी गुरुओं की पीक में कुछ भो असर न होने से 
झआयापका मत ढौंगमात्र ही है और हरतिया स्वामी मान के समय 
ब्िमाल पर चढ़कर आकाश को उठे तो आपके परम युरू ,आदि 
रो यह गोरत्र क्यों न मिला 

४०--कत्रीर साहब का बचन दिया है कि-- 

गुरु को मानस जानते चरगाएूत को पान । 
ते नर नरकी जाय गे जन्म २ होय स्वोन्त ॥ 

गुरू नानक साहब के विषय में है कि दासी न रसोई के समय 
उन्हें जगाने के लिये उनके पेरों को ज़बान से चाटा तो उसके दिव्य 
नेत्र खुल गये । हम पूछते हैं कि गुरू को गनुष्य न सममें तं। क्या 
समभे और चरणामृत पीन की शय नहीं तो क्‍या है ओर यदि 
पैर चाटने से दिव्य नन्न खुलते है. तो पीक पीने से क्यों किसी 
सतसंगो का कुछ न बना और क्यों उनको सुर्ते शब्द योग का कष्ट 
दिया जाता है । 

सुखमन साहब का प्रमाण है-- 

चरग साथ के धोय धाय पियो, अप साथ को अपना जिश्ो । 
साथ की धूर करो अशमान, सांध ऊपर जाइये कुरबान ॥ 

परंतु इसका पीकादि से सम्बन्ध ही नहीं यह तो श्रनिथि 
सत्कार आदि का विशेष रूप है | 

१०--इस प्रकार सारी दुनियां भर की अ्रन्ध विश्वास तथा 
अ्रम-जाल की बातों को आप 'स्वार्थी दोष न पश्यति! के अनुसार 
प्रमाण का पद दे रहे हैं। इससे बढ़कर विचित्र बात आप स्वामी 
जी के विषय में कद्दते हैं शूद्र, चमार, भज्जी आदि का जूठा, जूते 
के तले में लगी हुई गन्दगी, पेशाब, गोबर, मिट्टी आदि वाली अप- 
विन्र चीज़ें खाने से तो आप मना नहीं करते तो साध-सन्त महा- 
त्माओं का स्पशो किया हुआ दच्छिष्ट भोजन किस प्रकार व्ित 
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हो सकता है। परन्तु स्वामी जी कभी अपवित्र चीज़ों के खाने की 
आज्ञा देते दही नहीं आपको जिससे भ्रान्ति है. वह केबल हिन्दुों 


के परस्पर विरुद्ध व्यवहार पर आलोचना मात्र है कि अपवित्र - 


लोगों के गुड़, चीनी, दूधादि को स्वीकार करने पर भी छुत-छात 
का आडम्बर कर रहे हैं। अतः स्वामी जी का मन्तव्य हर कहीं 
शुद्धि के सिद्धान्त का ही पोषक है | 

११--भीलनी के जूठे बेरों का आशय यदि बेरों को मुँह से 
चल्चकर पास करन का ही हो तो भी यह श्री रामचन्द्र जी की 
मिशनरी स्पिरिट का प्रमाण है जैसे इसाई पादरी कोढ़िथों तक की 
सेवा में दिखाते सुन जाते हैं। रामचन्द्र जी जूठ के हक़ में नहीं, न 
कभी उन्होंने ऐसा कहा न अमल किया ओर यदि आप लोग भी 
इस को सत्य सिद्धान्त मानते, तो कभी क्रिसो गुरु ने भी तो किसी 
बलिष्ठ वा स्वस्थ नीच प्रेमी की थूक चाटी या पीक पी होतो । 

१२--क्रृष्ण महाराज ने सुदामा के चावल या बिंदुर की स्रो 
का पेश किया हुआ केल का छिलका खाया भी तो इसस जूठ “वा 
पीक फ़िल्लासोफी का क्‍या सम्बन्ध १ 

१३--भागकत्‌ १०-२३ -१३ गोपी का नांचते हुये अपना कोमल 
कपाल कृष्ण जी के कपाल से मिलाना ओर कृष्ण जो का अपनो 
जूठी बीड़ो डसके मुख में देना की बात का न कोई आय्ये-समाजी 
सत्य मान सकता है न सनातनधर्मी, तथा न कोई अन्य मतावलम्धी 
और हमें निश्चय है कि किसी भी राधा स्वामी गुरु और किसो 
सतसंगन में कभी इस प्रकार की कुचेष्टा होनी सम्भव नहीं । स्वयं 
साहब जो महाराज या कोई ११ वर्ष से न्यून आयु वाला गुरु मी 


प्रीक॑ फिलासोफ़ी के सबंथा असत्य समझा जाने को गवारा करलेंगे ' 


पर इस कपाल के मेल का जनता को दृश्य दिखाना स्त्रीकार न 
२गे। अतः जो क्रिया उनके लिये असम्भव है उसका उदाहरण 


कै 
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देने का साहस कैसा 

१४--हज़रत मुहम्मर साहब के अँढ के लछुआब से हज़रत 
अली की आंख का अच्छा होना न करान में है न करान के अनु- 
कूल है ने आपने कभी इस प्रद्तार किसी को आंख अच्छी की दै 
अतः यह प्रमाण सबथा वे जान, है । 

>िक:+-+ बकेल्लन-ारि्णवर्टप्टलीट कुक सकिय3-> बहध्दन-न्धध्स्स्य्ट्ििजि सनम 
सर्ग ११ - सुर्त सम्वाद या खरड़ बान 
9 चरपढ:+-० 7 च्ूट+णा- 

सार बचन प्र॒ए्ठ 2८० से सुर्त सम्वाद शीपक वोले लेब में 
तो विद्वानों तथा सच्चे अण्वेशकों के लिये पूर्णत: इस मत की 
अविद्या तथा नि'सारता का प्रमाण मिलता है | 

सुत का प्रश्न है कि स्वामी महाराज ! मुझे अपना भेद बता- 
इये आप का वास किस लोक में है यहां किस मौज्ञ में आये हा 

में बछुड़ी तुम स कहो कैस, देश पराय आई जैसे । 

मन तन भंग पड़ी में कब से, दुख पाय में बहुतक जब स॥ 

क्यों भूली मै देश तुम्हारा, आय पड़ी पर देश निद्द रा । 

इसी प्रकार यह पूछा है कि आप पाता व मे बसते हैं या मृस्यु 
लोक में, स्त्रगे में या ब्रह्म लोक में, विष्णु या वकुंठ लोक में, इन्द्र 
पुरो या शिवलाकमें, ऋृष्ण या राम लोह में, प्रक्र( या पुरुष ला 
में, अथवा तुम सब लोकों वा स्थानों और चराचर में व्यापक 
हो। मुझे क्‍यों काल लोक में'डाला, हष शोक में भरमाया । 

अब क्यों आये मोहि चिताथन, रूप घरा तुम अति मन भावन । 

(आंय्ये) पराय देश का शब्द बताता है कि राधा स्वामी कुल 
मालक नहीं, फिर जब सुत को चितान के लिये राघा स्त्रॉमी भो 
पराये देश में आये ता अपना देश क्या सूना ही रहा? भिन्न २ 
मंतों के मान हुये लोकों का खण्डन बताता है कि रूह केबल शत- 
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रत की पुतली है जो राधा स्वामी गुरु के द्ाथ में कठपुतली है। 

स्वामी साहिब उत्तर देते हैं । 

में हूँ अगम अनाम अमाया, रहूं मौज में अधर समाया। 

मेरा भेद न कोई पावे, में ही कहूं तो कहन में श्रावे ॥। 

(आय्य) आप अनामी हैं तो राधा स्वामो नाम किसका है और 
यदि आप के कहे बिना आपका भेद पाया हो नहीं जा सकता तो 
साहब जी को व्यर्थ की मग़ज़ पच्ची स क्यों नहीं रोकते । 

इसके अनन्तर अगम अलख सत्तरूप धारण करने फिर 
अनूप कला उतरने उसके दो रूप होने तथा का जरी दीप में बेठकर 
त्रिलोकी रचने, तीन गुण, पांच तत्व आदि का बन है पर न 
क मरी दीप का किसी भूगोल से प्रमाण है न त्रिलोकी रचने का 
कोई इतिहास है हां यह कह दिया है कि मैं समुद्र हू' भर यह 
त्रिलोकी मेरर एक बू दका ही पसारा है। फिर यह बताया है कि में 
पाताल, स्वग, मृत, त्रद्षा, विष्णु, महेश, गोलोक साकेत, इन्द्रपुरी, 
अहम किसी लोक में नहीं, यह सब लोक मेरी वून्द का पसारा है, 
उस ही वेद अपार ब्रह्म कहता है वेदान्ति ब्रह्म ओरसिद्धान्ती शुद्ध, 
इस से आगे का छिसी का भेद नहीं मिला बिना सत गुरु के सब 
धोखा खा रहे हैं। इस से पाया जाता है कि आप का भेद सतगुरु 
से मिलता है पर यद्द इस पहिली वात के विरुद्ध है कि बिना मरे 
मेरा भेद कहने में नहीं आसकता, इसके पश्चात ब का खण्डन 
है कि-- 


जितने मत हैं जग के माही, इसी बून्द को सिंध बताहीं । 
घिंध असल रहा इनसे न्यारा, वेद कतेव न ताहि सम्हारा ॥ 
ब्रक्ञादिक सब वेद भुजाय, ऋषि मुनि कम भर्म लिपटाय:। 
पोर पैग़म्बर कुतव औलिया, बून्द भेद पूरा नहीं मिलिया॥ 
(आय्य) मत जारी हुये तो भापकी बून्दस, वेद जादिर हुयेतो 
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आ्रापफे »श ब्रह्म से, तब ब्द्मादि को भुलाने और ऋषियों मनियों 
को कम भर में लिपटान वाल आप हुय या और कोई १ और एक 
शिवदयाल सिंह जी का समुद्र का और शेष सब्च पीर पैराम्बर का 
केवल एक बून्द का भेद देने का अन्याय कएने वाले भो अप हू । 
अंस्तु अब सुते के असली प्रश्न का उत्तर सुनो-- 
सुनो सुर्ते तुम अपना भेद, तुम हम में थी सदा अभेद । 
काल करी हम सवा भारी,सत्रा बस होय कुछ न विचारी ।॥। 
तुम को मांगा हम से उसने, सोंप दिया तुम्हें सबा बस में । 
दुख में दखा तुमकी जब ही, दया उठी हम आये तब ही ॥ 
(आय्य) घन्य हो दयाल जी मह।राज धन्य हो ! आप बिना 
दुखिया सुत की सुध लने बाला-कोन था | पर वह सेवा जिसने 
आपकी इतनी अकल मारदी क्या थी ? पीकदान में पोक कराई, 
दांतन ताड़े लाया था आपको हुक्का.पिलाया था ९ 
निःसन्देह राधा स्वामी साहिब हैं बड़े ही दीनदयाल, मौज में 
आये तो सब सुंते और माया ही बखश दें पर केवल आप मौजी 
ही नहीं तत्व विद्या भी आपको खूर आती है. आब फामाते हैं:-- 
मुफ़रद बून्द हमारी आई, दूसर माया आन मिलाई। 
पांच तत्व तीनों गुन मिल्न, यह सब दस आपने रले ॥ 
रल मिल कर इन रचबा ठानी, तीन लाक ओर चारों खानी | 


(अय्य) कोई इस तत्व ज्ञानी स॒ पूछे क्‍या माया से तीन गुण 
प्रथक है और पांच दत्ज क्या माया में नहीं क्या किसी घर मे चार 
दर अठ दीवार पांच कमरे, छ राशनदान हों, और उसमें ५ स्त्री 
पुरुष और बच्चे दो गायें, दो भेंस, एक घोड़ी तथा एक सहन और 
दो चरणा हों तो बह घर ३६ तत्तों का बना हुआ माना जायगा 
स्वासों जी उत्तर देते हें इस प्रकार के प्रश्न विचार वाले करते हैं पर 
घात यह है कि-- 
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हमरे देश- में एक सत्‌ताम, वहां विचार का कुछ महां काम | 

क्योंकि बिचार मिलौनी में हैं हमारी देरा म॑ मिलौनो नहीं । 
निःसन्देह आपका “त्तर बड़ा युक्ति युक्त है और आप सममः सो च 
तथा विद्या बुद्धि आदि सब बन्धनों से मुक्त हैं पर कृपा निधान यह 
सम्बाद सुते के साथ तो आप बड़ा विचार पूवेक कर रहे हैं, क्‍या 
आप मीं मिलौना मे'अआा गये 

प्रिय पाठक ! देखिये, इस मत की शिक्षा कहाँ तक विद्या- 
विचारादि का खण्डन करती हैं। यह भी सममने की बात है कि 
साहब जी इसी विद्यादि का प्रचार तथा यथाथे प्रकाश में अनेक 
विपयों पर जिचार करके इस मत की जड़ उन्वाड़ रह हैं। और 
स्वामी जो साहिब ऐसे लोगों के विषय में फरमाते है;-- 

कर विचार इन धोखा खाया, बूंद माहि यह जाय समाया। 

करें दलील बुद्धि से मारी, हँसी बड़ावें वचन न धारी ॥ 

बुद्धि बल से वह करते तोल, कभी न पा.र्व डाॉव्राडोल । 

विद्या पढ़ जो करे विचार बूंद भेद भी मिला न सार ॥ 

विद्या बुद्धि आदि के पंछे लठ लेकर फिरन वाल राधा स्त्रामी 
जी महाराज इसके पीछे कहते हैं कि सार वू'द त्रिकुटी पार है 
मोगेश्वर चढ़ऋर विचार करना है और प्राण जोग करता तथा वहीं 
का भेद बताता है आगे का गुर इनको मला नहीं। परन्तु यवि 
आगेका भर मिला नहों तो वहीं तकका होनमे दोप क्या है उससागे 
का जितना भाग ते हो उतना ही अच्छा है , जिस वह दर कहीं 
रस्ते की मनज़िल सिद्ध करते है। इस प्रकार सुते को अजझान में 
फैँसाते हुये आखिर आप कहते हैं:-- 
तू तो छुरत अब सुमन मम वचन, चढ़ और चल सुन सुज्न कीघुत 
सुन भुन धुन चल देश हमारे, हम-तुमाकी किया अबंअपना रे ॥ 

इस निमन्त्रण पर सुते चलने की तैयारा करती है पर उद् 
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एक शक हीती है अतः वह कहती हैः-- 
सेबा,बस तुम काल को. सोंप दिया जब मोहि | 
तौ अब कौन भरोस है, फिर भी ऐसा हाथ ॥। 
इस पर स्वासी ज्ञी कहते हैं कि हमारे सन में मौज उठी थी 
श्रोरे हम नजान वूकके लीला ठानी थी। हमने समझ सं।चकर 
काल को रचा था, जीव को बिना काल के ख्रोफ़ नहीं होता, न 
दयाल की क़दर बिना काल के होती है । उस दयाल का मौज उठी 
उसने काल को वहाँ स्व निक्नाल दिया । इस लिये अब वहाँ बेखटके 
रह सकती हो । 
में सारथ हूँ सत्र विध जान, वचन मोर तू निश्चय मान । 
काल न पहुँचे उसी लोक मे, अब न करू कभी ऐसी मौज में ॥ 
एक बार यह मौज ज़रूर, अब मतलब नहीं डाला दूर । 
तू शंका अब'मत कर सन में, चलो देश हमरे रहा सुख में ॥ 
क्या बिना विचारे कालकों रचने, पछतान तथा सुत के विश्वास- 
पात्र न रहने बाल “सुते स क्षमा मांगने और भविष्य में ऐसी भूल 
न करने को प्रतिज्ञा करन वाले राधा स्वामी क्रिसी विचारशील पुरुष 
के सम्मानाद के योग्य समझे जा सकते है । 
साहब जी महाराज जो बनावटी बातों से इस सत की अम्य 
मतो से अमुकूलता दिखाते हैं उसका इस सम्बाद के शेष भाग से 
पूरा पोल खुलता है क्योंकि इसमें सब अ*य मतों से अपना विरोध 
दिश्वाया गया है । 
कोई करे जप कोई तीरथ दाना, कोई मूरत कोई तप अभिमाना। 
कोई अचार कोई नमी धरमाी, कोई विद्या पढ़ करते करनी ॥ 
कोई बेराग त्याग सब देते, बन परवत में जाकर रहते । 
प्राण योग कर मुद्रा साथें, पांच युद्रा घरें समाधें ॥ 
चाचरी भूचरो खेचरी भाई, और अगोचरी उनमनो लाई। 
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चक्र वेध षट खेंचें प्राणा, सहस कंयल चढ़ लावें ध्यान | 
कोई ज्ञानी बाचक कोई लक्ष, कोई षट शाख्त्र' करते पक्ष । 
मीसांसा वेशेशिक न्याय, पातंत्ननी जोग ठहराय ॥ 
सांख्य करे नित अनित बिचार, वद्ांती मिथ्या संसार । 
सब मत ऐसा धोखा खाया, छुते भेद काहू नहीं पाया ॥ 
मुसलमान हिन्दू और जनी, ईसाइ क्या जानें कहनी ॥ 
कोई नमाज़ कोई रोज़ा रखते, कोइ ससजिद कोई काबा परत । 
कोई कुरान पढ़ हाज़िज़ होते, पढ़े बजीफा रात न सोते । 
कोई चिल्ला कर मुल्ला बनते, कोई आविद कोई ज़ाहिद रहते । 
काई मशाइख्र कालो हाल के कोई सरोद कोह रागो ताल के ॥ 
कोई शरीअत कोई तरीक़त, कोई माफ़ेत कोई दक़ीकत ॥ 


इसके आगे जेन इसाई मत के विषय में तुक बन्दी है ओर सुते 
को सार यह बताया है कि-- 

सुन अब सुरत कहू में तो से, यह तो भूलें हैं सब मां से । 

कहा तक लिखा जाय सत्र मर्तों को खण्डन करना और एक 
कपोल कल्पित सत्ता को आगे रख कर अपनो स्वार्थ सिद्धि के 
लिए मनुष्यों का घार अविद्या में फंसाने का महा दूषित एवं 
घृशणित काम जो राघा स्वामी मत कर रहा है उस जान कर विचार 
वाल पुरुष सव साधारण को उससे सावधान करें ता मनुष्य जाति 
अनेक भावी दुखोंस बच सकती है। परमेश्वर कृपा करें सत्र सज्जन 
पुरुष अपन भादयों को अन्धरे स निकालन का यत्न करके अपने 
क॒तेग्य का पालन करें । 


ओदरम शम्‌ 


